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مقدمة ال�سل�سلة

التراث  كتب  �إ�صدار  »�إعادة  عليه  �أُطلِق  الذي  الم�شروع  هذا  فكرة  �إن 
/ التا�سع ع�شر  الإ�سلامي الحديث في القرنين الثالث ع�شر والرابع ع�شر الهجريَّيْن
والع�شرين الميلادِيَّي«،  قد نبعت من الر�ؤية التي تتبناها مكتبة الإ�سكندرية ب��شأن 
المعرفة،  مجالات  مختلف  في  والعلمي  الفكري  التراث  على  المحافظة  �ضرورة 
بين  التوا�صل  لأهمية  ت�أكيدًا  المتعاقبة  للأجيال  التراث  هذا  نقل  في  والم�ساهمة 
�أجيال الأمة عبر تاريخها الح�ضاري؛ �إذ �إن الإنتاج الثقافي - لا �شكَّ - تراكمي، 
و�إن الإبداع ينبت في الأر�ض الخ�صبة بعطاء ال�سابقين، و�إن التجديد الفعال 
لا يتم �إلا مع الت�أ�صيل. و�ضمان هذا التوا�صل يعتبر من �أهم وظائف المكتبة التي 

ا�ضطلعت بها، منذ ن��شأتها الأولى وعبر مراحل تطورها المختلفة.

غير  �سائد  انطباع  وجود  هو  القرنين  هذين  لاختيار  الرئي�سي  وال�سبب 
�صحيح؛ وهو �أن الإ�سهامات الكبيرة التي قام بها المفكرون والعلماء الم�سلمون قد 
توقفت عند فترات تاريخية قديمة، ولم تتجاوزها. ولكن الحقائق الموثقة ت�شير �إلى 
غير ذلك، وت�ؤكد �أن عطاء المفكرين الم�سلمين في الفكر النه�ضوي التنويري - و�إن 



مر بمدٍّ وجزر - �إنما هو توا�صل عبر الأحقاب الزمنية المختلفة، بما في ذلك الحقبة 
الحديثة والمعا�صرة التي ت�شمل القرنين الأخيرين. 

يهدف هذا الم�شروع - فيما يهدف - �إلى تكوين مكتبة متكاملة ومتنوعة، 
�أهم الأعمال الفكرية لرواد الإ�صلاح والتجديد الإ�سلامي  ت�ضم مختارات من 
المختارات  هذه  لإتاحة  ت�سعى  �إذ  والمكتبة  المذكورَيْن.  الهجريَّيْن  القرنين  خلال 
على �أو�سع نطاق ممكن، عبر �إعادة �إ�صدارها في طبعة ورقية جديدة، وعبر الن�شر 
الإلكتروني �أي�ضًا على �شبكة المعلومات الدولية )الإنترنت(؛ ف�إنها ت�ستهدف في 

المقام الأول �إتاحة هذه المختارات لل�شباب وللأجيال الجديدة ب�صفة خا�صة. 

وي�سبق كلَّ كتاب تقديٌم �أعده �أحد الباحثين المتميزين، وفق منهجية من�ضبطة، 
بال�سياق  والتعريف  جهة،  من  واجتهاداتهم  الرواد  ب�أولئك  التعريف  بين  جمعت 
بما  �أخرى؛  الاجتهادات من جهة  تلك  فيه  الذي ظهرت  الاجتماعي  التاريخي/ 
الم�ؤلف  �آراء  �أ�سا�سًا على  الت�أكيد  نه�ضوية كبرى، مع  فيه من تحديات وق�ضايا  كان 
واجتهاداته والأ�صداء التي تركها الكتاب. وللت�أكد من توافر �أعلى معايير الدقة، 
ف�إن التقديمات التي كتبها الباحثون قد راجعتها واعتمدتها لجنة من كبار الأ�ساتذة 
المتخ�ص�صين، وذلك بعد مناق�شات م�ستفي�ضة، وحوارات علمية ر�صينة، ا�ستغرقت 
جل�سات متتالية لكل تقديم، �شارك فيها كاتب التقديم ونظرا�ؤه من فريق الباحثين 
الذين �شاركوا في هذا الم�شروع الكبير. كما قامت مجموعة من المتخ�ص�صين على 

تدقيق ن�صو�ص الكتب ومراجعتها بما يوافق الطبعة الأ�صلية للكتاب.
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هذا، وتقوم المكتبة �أي�ضًا - في �إطار هذا الم�شروع - بترجمة تلك المختارات 
�إلى الإنجليزية ثم الفرن�سية؛ م�ستهدفة �أبناء الم�سلمين الناطقين بغير العربية، كما 
�أنحاء  الر�أي في مختلف  البحث والجامعات وم�ؤ�س�سات �صناعة  �ستتيحها لمراكز 
العالم. وت�أمل المكتبة �أن ي�ساعد ذلك على تنقية �صورة الإ�سلام من الت�شويهات 
التي يل�صقها البع�ض به زورًا وبهتاناً، وبيان زيف كثير من الاتهامات الباطلة التي 

هم بها الم�سلمون في جملتهم، خا�صة من قِبَل الجهات المناوئة في الغرب. يُتَّ

�إن ق�سمًا كبيًرا من كتابات رواد التنوير والإ�صلاح في الفكر الإ�سلامي خلال 
القرنين الثالث ع�شر والرابع ع�شر الهجريين، لا يزال بعيدًا عن الأ�ضواء، ومن ثم لا 
يزال محدود الت�أثير في مواجهة الم�شكلات التي تواجهها مجتمعاتنا. وربما كان غياب 
هذا الق�سم من التراث النه�ضوي الإ�سلامي �سببًا من �أ�سباب تكرار الأ�سئلة نف�سها 
التي �سبق �أن �أجاب عنها �أولئك الرواد في �سياق واقعهم الذي عا�صروه. وربما كان 
هذا الغياب �أي�ضًا �سببًا من �أ�سباب تفاقم الأزمات الفكرية والعقائدية التي يتعر�ض 
وخارجها.  والإ�سلامية  العربية  داخل مجتمعاتنا  الجديدة  الأجيال  �أبنا�ؤنا من  لها 
ويكفي �أن ن�شير �إلى �أن �أعمال �أمثال: محمد عبده، والأفغاني، والكواكبي، ومحمد 
ل الفا�سي،  �إقبال، وخير الدين التون�سي، و�سعيد النور�سي، ومالك بن نبي، وعلاَّ
والطاهر ابن عا�شور، وم�صطفى المراغي، ومحمود �شـلتوت، وعلي �شريعتي، وعلي 
عزت بيجوفت�ش، و�أحمد جودت با�شا - وغيرهم - لا تزال بمن�أًى عن �أيدي الأجيال 
�أغلبية البلدان العربية والإ�سلامية، ف�ضلًا عن ال�شباب  الجديدة من ال�شباب في 

1313 مقدمة ال�سل�سلة



على  يلقي  الذي  الأمر  �أمريكية؛  �أو  �أوروبية  يعي�ش في مجتمعات  الذي  الم�سلم 
ن�شرها  �إعادة  فقط  ولي�س  الأعمال،  هذه  ترجمة  �أجل  من  م�ضاعفًا  عبئًا  المكتبة 

ا(. ا و�إلكترونيًّ بالعربية وتي�سير الح�صول عليها )ورقيًّ

�إن هذا الم�شروع ي�سعى للجمع بين الإحياء، والتجديد، والإبداع، والتوا�صل 
مع الآخر. ولي�س اهتمامنا بهذا التراث �إ�شارة �إلى رف�ض الجديد الوافد علينا، بل 
علينا �أن نتفاعل معه، ونختار منه ما ينا�سبنا، فتزداد حياتنا الثقافية ثراءً، وتتجدد 
فتنتج  والوافد،  الموروث  بين  والجديد،  القديم  بين  البناء  التفاعل  بهذا  �أفكارنا 
الأجيال الجديدة عطاءها الجديد، �إ�سهامًا في التراث الإن�ساني الم�شترك، بكل ما 

فيه من تنوع الهويات وتعددها. 

العلم  لطلاب  وثرية  �أ�صيلة  معرفية  م�صادر  �إتاحة  في  ن�سهم  �أن  هو  و�أملنا 
والثقافة داخل �أوطاننا وخارجها، و�أن ت�ستنه�ض هذه الإ�سهامات همم الأجيال 
الجديدة كي تقدم اجتهاداتها في مواجهة التحديات التي تعي�شها الأمة؛ م�ستلهمة 
المنهج العلمي الدقيق الذي �سار عليه �أولئك الرواد الذين عا�شوا خلال القرنين 
الهجريين الأخيرين، وتفاعلوا مع ق�ضايا �أمتهم، وبذلوا ق�صارى جهدهم واجتهدوا 

في تقديم الإجابات عن تحديات ع�صرهم من �أجل نه�ضتها وتقدمها. 

مكتبة  في  م�سئولياتنا  �أولى  ومن  مهماتنا  �أوجب  من  �أن  وجدنا  لقد 
وفي  م�صر،  ال�شباب في  من  الجديدة  الأجيال  توعية  في  ن�سهم  �أن  الإ�سكندرية، 
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غيرها من البلدان العربية والإ�سلامية، وغيرهم من ال�شباب الم�سلم في البلاد غير 
الإ�سلامية  بالعطاء الح�ضاري للعلماء الم�سلمين في الع�صر الحديث، خلال القرنين 
خ الانطباع ال�سائد الخاطئ، الذي  الم�شار �إليهما على وجه التحديد؛ حتى لا يتر�سَّ
�سبق �أن �أ�شرنا �إليه؛ فلي�س �صحيحًا �أن جهود العطاء الح�ضاري والإبداع الفكري 
للم�سلمين قد توقفت عند فترات زمنية م�ضت عليها عدة قرون، وال�صحيح هو 
�أنهم �أ�ضافوا الجديد في زمانهم، والمفيد لأمتهم وللإن�سانية من �أجل التقدم والحث 

على ال�سعي لتح�ينس نوعية الحياة لبني الب�شر جميعًا.

و�إذا كان العلم ح�صاد التفكير و�إعمال العقل والتنقيب المنظم عن المعرفة، 
ف�إن الكتب هي �آلة توارثه في الزمن؛ كي يتداوله النا�س عبر الأجيال وفيما بين 

الأمم.
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تمهيد 

�شهد العالم الإ�سلامي، منذ القرن )الثاني ع�شر الهجري/ الثامن ع�شر الميلادي(، 
متغيرات �سيا�سية واجتماعية وفكرية و�أيديولوجية، كما �شهد اختلالًا في موازين 
ا، اقت�ضت ظهور م�شاريع  ا والممتدة ع�سكريًّ القوى مع قوى الغرب ال�صاعدة علميًّ
الإ�صلاح  رجال  من  طبقة  ظهور  ورافقها  و�سبقها  »الدولة«)))،  تبنتها  �إ�صلاحية 
وعطائها حتى  توقدها  وا�ستمرت في  الإ�سلامي،  العالم  بلاد  معظم  انت�شرت في 
الن�صف الأول من القرن الع�شرين على �أقل تقدير، �سعت في مجموعها لا�ستعادة 
وترميم الوجود ال�سيا�سي للعالم الإ�سلامي، و�إلى تجديد الفكر الإ�سلامي ليواكب 

دخول الم�سلمين في الأزمنة الحديثة على كل الم�ستويات العلمية والح�ضارية))). 

ن�شير هنا على �سبيل المثال �إلى الم�شاريع الإ�صلاحية التي قامت بها الدولة العثمانية في القرنين الثامن ع�شر  	(((
والتا�سع ع�شر الميلاديين، و�إ�صلاحات محمد علي في م�صر في القرن التا�سع ع�شر.

ّعلام هذه الحركة التي عمت العالم الإ�سلامي، الأ�سماء التالية على �سبيل المثال لا الح�صر:  أ �أن نذكر من  يمكن � 	(((
ولي الله الدهلوي )ت 1176هـ/ 1762م( في الهند، ومحمد بن عبد الوهاب )ت 1206هـ/ 1791م(، ومحمد بن 
علي ال�شوكاني )ت 1250هـ/ 1834م( في الجزيرة العربية واليمن، وعثمان دان فوديو )ت 1233هـ/  1817م( في 
�إفريقيا، وجمال الدين الأفغاني )ت 1314هـ/ 1897م(، ومحمد عبده )ت 1323هـ/ 1905م( في م�صر، وخير 

 تقديم
 »نه�ضة الأمة وحياتها«.. درا�سة تحليلية
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وفي الحقيقة، فقد تنوعت م�ساهمات رجال الإ�صلاح تبعًا لمعايير كثيرة، منها 
اختلاف المكان والبيئة الجغرافية، وخ�صو�صية الظروف الاجتماعية وال�سيا�سية، 
ا�ستند  التي  والمعرفية  الدينية  المرجعية  ومنها  فيها،  التي عا�شوا  الزمنية  والمرحلة 
وطبيعة  الأيديولوجية،  وم�شاريعها  الدولة  مع  العلاقة  وطبيعة  م�صلح،  كلُّ  �إليها 
العلاقة والموقف من الغرب الثقافي وال�سيا�سي، ومنها - بطبيعة الحال - الر�ؤية 
ًلح الأمور من خلالها، وتبعا لذلك كله فقد اختلفت  الإ�صلاحية التي ر�أى كل م�ص
الم�شاريع والأفكار الإ�صلاحية المطروحة في تلك الفترة، الأمر الذي نتج عنه ثروة 
ا جديدًا، يمدُّ  تراثًا معرفيًّ لت  المعا�صرة، و�شكَّ الإ�سلامية  التجربة  �أخ�صبت  فكرية 
الفكر الإ�سلامي الراهن بمنبع ثري من الأفكار الإ�صلاحية والتجديدية، ويمكن 
وتقويم  الفكر،  �إثراء هذا  نقدية - في  بطريقة علمية  لو تمت درا�سته  ي�ساهم -  �أن 

م�ساره وتجديده من داخله. 

�أنه قد تمَّ التعامل في كثير من الحالات مع مفكري هذه  وتجدر الإ�شارة �إلى 
�إبراز عدد من رجال  �أيديولوجي �ضيق، فقد تمَّ  الحركة الإ�صلاحية وتراثها، بمنطق 
هذه الحركة، وت�سليط ال�ضوء على حياتهم وم�شاريعهم الإ�صلاحية لتحقيق �أغرا�ض 

الدين التون�سي )ت 1307هـ/ 1889م( في تون�س، وجمال الدين القا�سمي )ت 1332هـ/ 1914م(، في بلاد ال�شام، 
ومحمد ح�سين النائيني )ت 1355هـ/ 1936م( في �إيران، وعبد الحميد بن بادي�س )ت 1359هـ/ 1940م( في 
الجزائر. هذا ف�ضلًا عن ظهور بع�ض الحركات الإ�صلاحية ذات الطابع ال�سلفي �أو ال�صوفي، مثل الحركة الوهابية في نجد، 

والحركة ال�سنو�سية في ليبيا، وحركة الخلافة والجهاد في �إفريقيا، وحركة �إحياء الخلافة في الهند.

=
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ّ، في حين تم  ٍمة دعائية �سطحية))) ِات ب�س �أيديولوجية)))، وقد ات�سم عدد من هذه الدرا�س
�إهمال درا�سة وفح�ص م�شاريع �إ�صلاحية مهمة، وت�ستحق ن�صيباً من الدرا�سة العلمية، مثل 
حالة: ح�سن العطار )ت1250هـ/ 1835م(، وح�سين الج�سر)ت 1327هـ/ 1909م(، 
وطاهر الجزائري )ت 1338هـ/ 1920م(، وطنطاوي جوهري )ت 1358هـ/ 1940م(، 
وعبد القادر المغربي )ت 1375هـ/ 1956م(، وفي هذا الإهمال ما لا يخفى من حرمان 
الفكر الإ�سلامي المعا�صر من الاطلاع على تجارب �إ�صلاحية، قد يجد فيها هذا الفكر 

الكثيَر مما يمكن �أن ي�ستفيده منها، بعد درا�ستها درا�سة علمية نقدية تقويمية جادة. 

م، نحاول هنا �أن ن�سلِّط بع�ض ال�ضوء على �أحد رجال الإ�صلاح  وبناء على ما تقدَّ
المغمورين، وهو ال�شيخ طنطاوي جوهري )1279 - 1358هـ/ 1862 - 1940م(، 
ميدان  العلمية لجهوده في  الدرا�سة  من  المعقول  الحدَّ  الآن  ينل حتى  الذي لم 
الإ�صلاح والعمل النه�ضوي، ربما كان ال�سبب وراء ذلك هو الت�صنيف ال�سهل 
�أهم و�أ�شهر كتبه، �ضمن مدر�سة التف�سير العلمي فقط،  لتف�سيره »الجواهر»، وهو 
بالإ�ضافة �إلى �أنّ العديد من الدرا�سات الحديثة التي �أرّخت للحركة الإ�صلاحية 
في الفكر الإ�سلامي الحديث، قد �أهملت النظر في البعد الإ�صلاحي والفكري 
بع�ض  خطاب  قراءة  �إعادة  خلال  من  الوطنية  الدولة  �أو  العلمانية  للأفكار  التاريخية  ال�شرعية  �إعطاء  مثل  	(((
الحركة  �أو  للأ�صولية  الدينية  ال�شرعية  �إعطاء  �أو  والكواكبي،  الطهطاوي،  مثل:  الإ�صلاح،  ورجال  المفكرين 
الإ�سلامية من خلال �إعادة قراءة خطاب بع�ض رجال الإ�صلاح، مثل محمد بن عبد الوهاب، ومحمد ر�شيد 

ر�ضا.
	�أذكر على �سبيل المثال: كتاب »عبد الرحمن الكواكبي»، قدري قلعجي، بيروت، دار ال�شرق الجديد، 1963.  (((
نه�ضة  مكتبة  القاهرة،  العدوي،  �أحمد  �إبراهيم  الدكتور  الحديث»،  الع�صر  في  العربي  التحرير  »قادة   وكتاب 

م�صر، د. ت.
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في م�ؤلفاته الكثيرة، وبالتالي لم تقم ب�إدراج ا�سمه في قائمة الم�صلحين في الع�صر 
الحديث، الأمر الذي �أدى �إلى تجاهل �أو تهمي�ش جهود هذا الرجل و�أفكاره المهمة 

في مجال الإ�صلاح الديني، والاجتماعي))).

�أولًا: الن�ش�أة والتكوين العلمي

قرى  �إحدى  حجازي«)))  الله  عو�ض  »كفر  قرية  في  طنطاوي  ال�شيخ  وُلد 
في  وترعرع  ن�ش�أ  وقد  1862م()))،  )1279هـ/  �سنة  م�صر  في  »ال�شرقية«  مديرية 
�أح�ضان الريف الم�صري، وهناك بد�أت رُوحه النقية، ت�شرب حب الطبيعة وتهيم 
بجمالها، وبد�أت ت�أ�سره مناظرها الخلابة ال�ساحرة، وتطبع في نف�سه حب الوجود، 
وتزرع في داخله الرغبة في الوقوف على �أ�سراره، واكت�شاف نظامه، وقد رافقته هذه 
حياته،  من  يوم  �آخر  الأيام، حتى  مرور  مع  ون�ضجًا  عمقًا  ازدادت  التي  الرغبة، 
ر انبهاره ب�أي علم ي�ساعده على فك رموز  ويمكن لنا عن طريق هذه الرغبة �أن نف�سِّ

لعل �أهم كتاب تناول حياة ال�شيخ طنطاوي و�أفكاره ب�شكل عام هو كتاب »ال�شيخ طنطاوي جوهري: درا�سة  	(((
ب�شكل محدود  عر�ضت  التي  الكتب  �أهم  ومن  د.ت.  المعارف،  دار  القاهرة،  العزيز جادو،  عبد  ون�صو�ص»، 
الدكتور محمد محمد ح�سين،  المعا�صر»،  الأدب  الوطنية في  »الاتجاهات  �أذكر  الإ�صلاحي،  ال�شيخ  لم�شروع 
القاهرة، مكتبة الآداب، 1956م. وكتاب »�أ�س�س التقدم عند مفكري الإ�سلام في العالم العربي الحديث»، 

الدكتور فهمي جدعان، عمّان، دار ال�شروق، 1988م.
انظر: طنطاوي جوهري، الجواهر في تف�سير القر�آن، ط2، القاهرة، مطبعة م�صطفى البابي الحلبي، 1350هـ، 1/ 257.  	(((
زكي محمد مجاهد، الأعلام ال�شرقية في المائة الرابعة ع�شرة الهجرية، ط2، بيروت، دار الغرب الإ�سلامي، 1994م، 

.318 /1
انظر: �أنور الجندي، تراجم الأعلام المعا�صرين في العالم الإ�سلامي، ط1، القاهرة، مكتبة الأنجلو الم�صرية، 1970م،  	(((

�ص 181.
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فيهما،  والنظام  والإبداع  الجمال  �أ�سرار  على  ويُطلعه  من حوله  والكون  الطبيعة 
وح في الوقت  ر �أي�ضًا �سر �إقباله وحما�سه ال�شديد فيما بعد للفل�سفة وعلوم الرُّ ونف�سِّ
نف�سه, لما لهما من علاقة وطيدة باكت�شاف الكون، وما وراءه من عوالم مجهولة، 
كانت ت�ستفز عقله ورُوحه، وتدعوهما �إلى الإبحار في عوالمها، وا�ستك�شاف �أ�سرارها. 

ويجب �ألا نن�سى الإ�شارة هنا �إلى مدى اهتمام طنطاوي جوهري في هذه 
المرحلة الأولى التكوينية من عمره بالقر�آن الكريم تلاوةً وتدبرًا))). ولعل اقتران حب 
القر�آن الكريم والطبيعة وتفاعلهما في قلب الفتى ال�صغير وعقله ، ونمو هذا الحب 
والتفاعل مع مرور الزمن في داخله، ي�ساعدنا على فهم القاعدة الإ�صلاحية التي 
انطلق منها جوهري عندما اكتملت عدته العلمية، وا�ستقرت ر�ؤيته الإ�صلاحية، 

التي انطلقت �أ�سا�سًا من القر�آن الكريم، والعلوم الكونية.

 بعد �أن �أتمَّ حفظ القر�آن الكريم، و�أخذ مبادئ العلم في »كُتَّاب« بلدة )الفار( 
بلدة جدته لأمه، انتقل عام )1294هـ/ 1877م(، وهو في الخام�سة ع�شرة من عمره 
ُة في الجامع الأزهر، فلما وقعت الثورة العرابية )1299هـ/ 1882م( انقطع  للدرا�س
جديد  من  عاد  الثورة  هذه  �أحداث  انتهت  فلما  قريته،  �إلى  وعاد  الدرا�سة،  عن 
للدرا�سة في الأزهر، ليبقى فيه عدة �سنوات �أخرى ا�ستكمل فيها تح�صيله في علوم 
�إلى  انتقل  ال�شريعة من فقهٍ وكلامٍ وحديثٍ وتف�سير))). ثم  العربية، وعلوم  اللغة 

انظر: طنطاوي جوهري، الجواهر في تف�سير القر�آن، مرجع �سابق، 10/ 126. 	(((
انظر: المرجع ال�سابق، 4/ 169 - 171، 11/ 71. 	(((
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مدر�سة »دار العلوم«، �سنة )1306هـ/ 1889م(، وهي مدر�سة حكومية ر�سمية، 
ح�ساب  من  الحديثة  العلوم  ومبادئ  الفل�سفة،  درا�سة  على  هناك  �أقبل  حيث 
درا�سته  �إلى  بالإ�ضافة  وحيوان،  ونبات  وطبيعة  وكيمياء  وفلك  وجبر  وهند�سة 
وتعمقه في علوم اللغة وال�شريعة على اختلاف �أنواعها))). ويمكن النظر �إلى المرحلة 
التي ق�ضاها جوهري في مدر�سة »دار العلوم« على �أنها المرحلة الحا�سمة في تكوينه 
العلمي، حيث اكت�سب من خلالها الأ�سا�س ال�شرعي والفل�سفي والعلمي الذي 
قام بتطويره بعد ذلك ب�شتى الو�سائل التي �أُتيحت له، من قراءاتٍ خا�صة في كل 
ميادين المعرفة تقريبًا، وب�شكل خا�ص، التاريخ، وتاريخ الأديان، وعلم النف�س، والتربية، 
والآداب، وال�سيا�سة، بالإ�ضافة - بطبيعة الحال - �إلى علوم اللغة، وال�شريعة، والعلوم 
المثقفين  نخبة  مع  م�ستمرة  حواراتٍ  ومن  والحديثة،  القديمة  والفل�سفة  الكونية، 

والعلماء الذين التقى بهم، الم�سلمين منهم وغير الم�سلمين على ال�سواء. 

جوهري  طنطاوي  ال�شيخ  �إن  نقول:  �أن  ن�ستطيع  المتميز  التكوين  وبهذا 
كان �أحد رواد الفكر الإ�سلامي في الع�صر الحديث الذين ج�سّدوا نموذج العالم 
والمفكر الم�سلم المطّلع والمتفتّح على ثقافة ع�صره وتياراته الفكرية، وهمومه وم�شاغله 
ال�سيا�سية والأيديولوجية، مثل رفاعة الطهطاوي، وخير الدين التون�سي، ومحمد 

عبده، وطاهر الجزائري، ور�شيد ر�ضا، وعبد الحميد بن بادي�س.

انظر: �أنور الجندي، تراجم الأعلام المعا�صرين، مرجع �سابق، �ص 181. زكي محمد مجاهد، الأعلام ال�شرقية،  	(((
مرجع �سابق، 2/ 318.
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ثانيًا: الن�شاط الاجتماعي العام

َّأن تخرج ال�شيخ طنطاوي في دار العلوم �سنة )1311هـ/ 1893م(،  بعد �
في  ابتدائية  مدر�سة  في  بالتعليم  بد�أ  حيث  العام،  التعليم  في  مدر�سًا  عُِّني 
ا�ستقر  والقاهرة، حيث  الجيزة  التعليم في مدار�س  �إلى  انتقل  ثم  دمنهور)))، 
به المقام في المدر�سة الخديوية بدرب الجماميز في القاهرة، التي بقي فيها من 
هذه  في  وجوده  �أثناء  وفي  1910م(،   -  1900 1328هـ/   -  1318( �سنة 
ا على درا�سة اللغة  المدر�سة بد�أ يت�صل بال�صحافة، ويكتب لها، وعكف �أي�ضً
في  الإنكليز  علماء  كبار  على  خلالها  من  ف  وتعرَّ �أتقنها،  حتى  الإنكليزية 
ع�صره، وترجم عددًا من ن�صو�صهم، كما ترجم �شعرًا بع�ض �أعمال ال�شعراء 
الفترة  تلك  وفي  �شك�سبير))).  �شعر  خا�ص  وب�شكل  العربية،  إلى  �الإنكليز 
نف�سها بد�أ يكتب بواكير مقالاته في التف�سير، وين�شرها في ال�صحف المحلية))).

للتف�سير،  مدر�سًا  طنطاوي  ال�شيخ  عُِّني  1911م(،  )1329هـ/  �سنة  وفي 
في  محا�ضرًا  بعد  فيما  وعُِّني  فيها،  تخرج  التي   َّ العلوم« »دار  بمدر�سة  والحديث 
 - اليوم  القاهرة  جامعة  �أي   - الم�صرية  الجامعة  في  والأخلاق«  العربية  »الفل�سفة 

انظر: زكي محمد مجاهد، المرجع ال�سابق، 1/ 318. 	(((
انظر: طنطاوي جوهري، الجواهر في تف�سير القر�آن، مرجع �سابق، 2/ 160. 	(((

انظر: �أنور الجندي، تراجم الأعلام المعا�صرين، مرجع �سابق، �ص 182. 	(((
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تقلَّبت  ثم  1913م())).   -  1912 1331هـ/   -  1330( الدرا�سي  العام  في 
القاهرة  وجامعة  العلوم،  دار  التعليم في  من  ف�أُق�صي  ب�شيخنا طنطاوي،   الأحوال 
�سنة )1332هـ/ 1914م(، ب�سبب ن�شاطه الوطني المناه�ض للاحتلال الإنكليزي 
�أخرى  مرة  وعاد  طلابه،  بين  الحرية  ومعاني  الوطنية،  وح  الرُّ ب�إثارة  اتهمه  الذي 
ملل،  �أو  كلل  دون  وكتبه  مقالاته  ون�شْر  ر�سالته،  تابع  الثانوي حيث  التعليم  �إلى 
غير �آبه ب�أعدائه المترب�صين به من الإنكليز، ولم يتوقف عن العمل الوطني، ففي 
خلال �أحداث ثورة )1337هـ/ 1919م(، داهمت قوات ال�شرطة منزله، وقامت 
�إ�صراره على  ب�سبب  �سلطة الاحتلال، و�ضيقوا عليه  ب�أمر من  بتفتي�ش محتوياته 
ن�شر �سل�سلة مقالاتٍ له في جريدة الحزب الوطني تحت عنوان: »الأمم الم�ستعبَدة 

وكيف تُقاوِم؟«))).

َ جوهري ن�شاطه على العمل العلمي والتربوي،  ر ال�شيخ طنطاوي ْلم يق�صِ
بل اقتحم �أي�ضًا ميادين العمل الاجتماعي العام، من خلال م�شاركاته العديدة، 
التي  الإ�سلامية«  الأخوة  »جماعة  �أ�س�س  حيث  العامة،  الجمعيات  في  والمتميزة 
كانت ت�ضم في ع�ضويتها عددًا كبيًرا من الطلاب الم�سلمين، وب�شكل خا�ص من 
وكان  فيها،  الديني  تعليمهم  لمتابعة  م�صر  �إلى  وفدوا  الذين  �آ�سيا  و�شرق  جنوب 

�أحمد عبد الحليم عطية، الدر�س  انظر تحليلًا لم�ضمون محا�ضرات ال�شيخ طنطاوي في الجامعة الم�صرية عند:  	(((
الم�سلم  الأهلية، مجلة  الجامعة  الفيل�سوف في  ال�شيخ  قراءة في محا�ضرات  طنطاوي جوهري:  عند  الفل�سفي 

المعا�صر، ال�سنة 23، العدد 90، 1419هـ/ 1999م، �ص 59 - 78.
انظر الجندي، تراجم الأعلام المعا�صرين، مرجع �سابق، �ص 182. 	(((
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ًوا بارزا في »جمعية ال�شبان  ً ع�ضوًا في جمعية »البر والإح�سان« الخيرية، وكان ع�ض
الم�سلمين«، و�ساهم في �إن�شاء »جمعية الموا�ساة الإ�سلامية«، وتولى رئا�ستها مدة من 
وحية«)))، هذا دون �أن نن�سى  الزمن، كما كان ع�ضوًا م�ؤ�س�سًا في »دائرة القاهرة الرُّ
الإ�شارة �إلى م�شاركته الفعالة في الن�شاطات الدعوية والتربوية لجماعة »الإخوان 
وقتئذ  وتمتاز  الوقت،  ذلك  في  والتكوين  ٍأة  الن�ش� حديثة  كانت  التي  الم�سلمين« 
الجامعات، وهو  بال�شباب وخ�صو�صًا طلاب  التربوي والاهتمام  بالجانب  بالعناية 
ّ جل اهتمامه. حيث كان يلقي درو�سًا في التف�سير  ُ الأمر الذي كان يوليه جوهري
في المركز العام للجماعة، كما كان �أول رئي�س تحرير لأول مجلة �أ�صدرها الإخوان 
�إلى عام )1357هـ/ 1938م())). وقد  الم�سلمون من عام )1352هـ/ 1933م( 
عر�ض عليه ال�شيخ ح�سن البنا )1324 - 1368هـ/ 1906 - 1949م( �أن يكون 
البنا،  ال�شيخ ح�سن  وبايع  يكون ع�ضوًا،  �أن  و�آثر  فاعتذر،  للجماعة،  عاما  ًّمر�شدا  ً
وظل على بيعته حتى وافاه �أجله.كما كان يحر�ص على �إلقاء المحا�ضرات الدينية 
والعلمية، وبالذات المحا�ضرات التي تُظهر التوافق بين الدين والعلم في الجمعيات 
العامة، والم�ؤ�س�سات التعليمية، وكان يحر�ص على �إدراج معظم هذه المحا�ضرات 

في تف�سيره، �إذا وجد �أية منا�سبة ت�ساعده على هذا الإدراج، ولو كانت بعيدة))).

انظر: عبد العزيز جادو، ال�شيخ طنطاوي جوهري: درا�سة ون�صو�ص، القاهرة، دار المعارف، د.ت، �ص40. 	(((
انظر: محمود عبد الحليم، الإخوان الم�سلمون �أحداث �صنعت التاريخ: ر�ؤية من الداخل، الإ�سكندرية: دار  	(((
الدعوة، د.ت، �ص183 - 187. وانظر �أي�ضًا: محمد فتحي �شعير، و�سائل الإعلام المطبوعة في دعوة الإخوان 

الم�سلمين، ط1، جدة، دار المجتمع، 1405هـ/ 1985م، �ص205 - 207.
انظر: طنطاوي جوهري، الجواهر في تف�سير القر�آن، مرجع �سابق، 1/ 194. 	(((
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الأمة  نه�ضة  �سبيل  في  والعلم  الفكر  ميادين  كل  في  طويل  كفاح  وبعد 
وتقدّمها، وبناء عالم ومجتمع �إن�ساني فا�ضل، فا�ضت رُوح ال�شيخ �إلى بارئها تعالى 
الله  رحمه  1940م،  يناير  11من  الموافق  1358هـ  عام  من  الحجة  ذي  �أول  في 

تعالى. 

ثالثًا: النتاج العلمي وكيفية تلقيه

ّ تراثا فكريا قيما، يكاد ي�شكل وحده مكتبة كبيرة،  ً ًّ ً ترك لنا ال�شيخ طنطاوي
كتاباً في  ثلاثين  ال�صحفية، حوالي  المقالات  ع�شرات  �إلى  بالإ�ضافة  لنا  ترك  فقد 
ميادين التربية والتعليم، واللغة والآداب، والفل�سفة، وال�سيا�سة، والتاريخ، والعلوم، 
لنا من خلال  ويمكن  المتوهجة،  الإ�صلاحية  رُوحه  فيها جميعًا  ت�شيع  والتف�سير، 
الكبرى  الإ�صلاحية  الم�شاغل  �أن نقف على  الم�ؤلفات  الموجز لأهم هذه  العر�ض 

التي �شكلت محور اهتمامات جوهري.

حيث يمكن ت�صنيف معظم هذه الم�ؤلفات وفق الترتيب المو�ضوعي التالي:

(((1 م�ؤلفات دينية علمية: مزج فيها الحديث عن العلوم الكونية، والمكت�شفات 
العلمية بالآيات القر�آنية الكريمة، وحاول من خلالها �إعادة فهم الدين في 
�ضوء التطورات العلمية الحديثة، ووفق ظروف ومقت�ضيات الع�صر الحديث 
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ب�شكل ي�ضمن للإ�سلام دوره الحيوي والفاعل في بناء و�إدارة عملية النه�ضة 
والتقدم في العالم الإ�سلامي، ومنها:

• ُ النظر في الكون بهجة الحكماء وعبادة الأذكياء، طبع للمرة الأولى 	 جواهر العلوم:
ُ ثم طبع للمرة الثانية �سنة )1331هـ/ 1913م(.  �سنة )1319هـ/ 1901م(،
وهذا الكتاب هو �أول م�ؤلفاته، وقف فيه على كثير من حقائق الكون التي 
اكت�شفها العلم الحديث، وقرنها بذكر ما يتعلق بها من الآيات القر�آنية. وقد 
كتب طنطاوي هذا الكتاب على �شكل رواية �أدبية ليقربه من نفو�س وعقول 
طلبة المدار�س، ونابتة الجيل الجديد ب�شكل عام، ونظرًا لأهمية هذا الكتاب 
فقد قررته وزارة المعارف الم�صرية في ذلك الوقت على طلاب المدار�س))). 

• 1906م(، 	 )1324هـ/  �سنة  طبع  والعلوم،  القر�آن  بجواهر  المر�صع  التاج 
ر �آية من  وهو يحتوي على اثنتين وخم�سين جوهرة، كل جوهرة منها تف�سِّ
�أهدى  وقد  الحديثة.  العلمية  الاكت�شافات  �ضوء  في  الكريم  القر�آن  �آيات 
اليابان  م�ؤتمر  إلى  �ا  أي�ضً وقدمه  اليابان،   � ميكادو إلى  هذا  كتابه  �جوهري 
مبادئ  فهم  على  اليابانيين  لي�ساعد  1906م(،  )1324هـ/  عام  الديني 
على  الحديثة  المدنية  مقت�ضيات  مع  ان�سجامه  لهم مدى  ويبين  الإ�سلام، 
�أي�ضًا  الكتاب  هذا  انت�شر  وقد  لهم.  دينًا  الإ�سلام  يختاروا  �أن  منه  �أملٍ 
في تركيا، و�إيران، ورو�سيا، وال�صين بعد �أن تُرجم �إلى لغات هذه البلاد. 

المرجع ال�سابق، 4/ 168. 	(((
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�أفكار  من  التعليمي  نظامها  تطوير  في  ال�صينية  ترك�ستان  ا�ستفادت  وقد 
الأوردية  اللغة  �إلى  الكتاب  هذا  ترجم  وقد  فيه.  جوهري  ُومقترحات 
ال�صين  في  وتداوله  ن�شره  وتم  رو�سيا،  في  القازانية  اللغة  و�إلى  الهند،  في 
وفي  وتركيا،  و�إيران،  و�إندوني�سيا  وماليزيا  و�أفغان�ستان،  ورو�سيا،  واليابان 
الثانية  للمرة  الكتاب  هذا  طبع  جوهري  �أعاد  �إفريقيا))).  �شمال   بلاد 

عام )1351هـ/ 1933م(. 

• ُم(، ثم طبع للمرة 	 ُ طبع للمرة الأولى عام )1320 هـ/ 1902 جمال العالم
الثانية عام )1329هـ/ 1911م(، وهو عبارة عن �سل�سلة من الدرا�سات في 
الحيوان والطير والح�شرات والهوام، مقرونة بما يتوافق معها من �آيات القر�آن 

الكريم.

• )1342هـ/ 1923م(، 	 �سنة  الثانية  للمرة  طبع   ،  ُ الع�صرية والعلوم  القر�آن 
دعا فيه جوهري الم�سلمين �إلى الإقبال على درا�سة العلوم الكونية الحديثة؛ 
كبيًرا  اهتمامًا  �أبدى  الذي   - الكريم  القر�آن  ر�سالة  م�ستوى  على  ليكونوا 
وحتى   - بدرا�ستهما  و�أمر  �آياته،  من  كثير  في  والطبيعة  الكون  بدرا�سة 

نقل جوهري على ل�سان �أحد الطلبة الآ�سيويين ما ن�صه: »�إن التاج المر�صع لما و�صل �إلى اليابان �أكبَّ الم�سلمون  	(((
اليابانيون الذين �أ�سلموا من ربع قرن ب�إر�شاد الم�شهور عبد الر�شيد �إبراهيم ال�سياح على قراءته، والآن في اليابان 
على ما �سمعت من بع�ض الثقات �أكثر من ع�شرين �ألف م�سلم ياباني، ف�صار هذا الأثر النفي�س )دُولَةً( �أي 
تتداوله الأيادي، و�أثر في زيادة محبتهم لدينهم، والآن ينت�شر الدين الإ�سلامي بت�أثير ترجمة هذا الأثر انت�شارًا 

وا�سع النطاق«. الجواهر، 22/ 196. وانظر، طنطاوي جوهري، نه�ضة الأمة وحياتها، الطبعة الحالية، �ص 35.
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ي�ستحقوا بذلك �شرف قيادة الب�شرية �إلى ما فيه رفعة �ش�أنها. وقد تُرجم هذا 
الكتاب �إلى اللغة المالاوية المنت�شرة في ماليزيا و�إندوني�سيا))). 

• ُميزان الجواهر في عجائب هذا الكون الباهر، طبع �سنة )1318هـ/ 1900م(، 	
ويقع الكتاب في حوالي 270 �صفحة.

(((2 م�ؤلفات دينية فل�سفية: دعا فيها �إلى درا�سة نظام الكون، وبناء نظام الأمم 
وَفْقَه، حتى يحلّ العدل وال�سلام والمحبة بين ال�شعوب.

• ُالزهرة في نظام العالم والأمم، طبع �سنة )1322هـ/ 1904م(، ثم طبع مرة 	
ثانية �سنة )1325هـ/ 1906م(. وهذا الكتاب يتناول درا�سة عالم الزهور 
هذا  تطبيق  يحاول  ثم  فيهما،  النظام  طبيعة  اكت�شاف  ويحاول  والنبات، 
النظام على الأمم. وهو في الأ�صل عبارة عن ترجمة عن اللغة الإنكليزية 
علماء  م�شاهير  أحد   ،� لوبك( جون  )ال�سير  �إيفبري  اللورد  م�ؤلفات  لأحد 
له  ترجم  الذي  الم�ؤلف  وهو  ع�شر،  التا�سع  القرن  في  �إنكلترا  في  الطبيعة 

طنطاوي الكثير من الن�صو�ص، و�أدرجها في تف�سيره.

• ُلامية العليا، طبع �سنة )1323هـ/ 1905م(. 	 أو الحكمة الإ�س �نظام العالم والأمم 
إلى مدر�سة �ساكنة الجنان والدة الخديوي عبا�س با�شا الأول.  � هدية  ّقدمه جوهري

انظر: طنطاوي جوهري، الجواهر في تف�سير القر�آن، مرجع �سابق، 22/ 7. 	(((
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وقد تُرجم �إلى اللغة الهندية، والفار�سية وانت�شر انت�شارًا طيبًا بين م�سلمي الهند 
و�أفغان�ستان))). 

• طبع 	 ثم  )1321هـ/ 1903م(.  عام  الأولى  للمرة  طبع   ،ُ والإ�سلام النظام 
الكتاب في الأ�صل عبارة عن  ثانية عام )1331هـ/ 1913م(. كان هذا 
مجموعة مقالات ن�شرها طنطاوي في مجلة »الم�ؤيد« ذات الاتجاه الإ�سلامي، 

وقد تُرجم هذا الكتاب �إلى اللغتين التركية، والأردية. 

• ُ، طبع في مطبعة 	 بهجة العلوم في الفل�سفة العربية وموازنتها بالعلوم الع�صرية
م�صطفى البابي الحلبي، في القاهرة، دون تاريخ ن�شر، تحدث فيه عن ن�ش�أة 
الم�سلمين  و�إ�سهامات  عناية  مدى  وعن  اليونان،  عند  وتطورها  الفل�سفة، 

بالفكر الفل�سفي، وحاول فيه بكل قوة التوفيق بين الفل�سفة والدين.

• ُفية في الجغرافية الطبيعية، طبع في مطبعة الفنون 	 �أ�صل العالم: مباحث فل�س
الجميلة بالإ�سكندرية، دون تاريخ ن�شر.

• عرفتها 	 التي  الفل�سفية  العلوم  مختلف  فيه  در�س  الفل�سفة،  �إلى  المدخل 
الح�ضارتان اليونانية والإ�سلامية عن طريق المقارنة بينهما. 

• كتاب التربية للحكيم الألماني كانتْْ، �صدر عن المطبعة ال�سلفية، القاهرة، 	
عن  وزيادة  بت�صرف  طنطاوي  ال�شيخ  ترجمه  1936م(،  )1355هـ/  عام 

انظر: المرجع ال�سابق، 22/ 195. 	(((
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تْ�شَرْتون عن الألمانية.  �آنِّتْ  بها الآن�سة  التي قامت  له  الترجمة الإنكليزية 
وقد �أعاد ن�شر هذه الترجمة ب�شكل كامل تقريبًا في تف�سيره))).

(((3 م�ؤلفات مدر�سية وتربوية و�أخلاقية و�أدبية:
• �ألفه، 	 1898م(،  )1316هـ/  طبع   ،ُ النحوية الطرق  في  الجوهرية  الفرائد 

�سه لطلابه في مدر�سة دار العلوم. ودرَّ

• ُ، طبع �سنة )1322هـ/ 1904م(، وهو كتاب في 	 جواهر التقوى في الأخلاق
علم الأخلاق در�سه لطلابه في دار العلوم.

• في 	 ال�سعادة  مطبعة  عن  الثانية  الطبعة  �صدرت  والتعريب،  ال�شعر  جوهرة 
القاهرة، دون تاريخ ن�شر، يحتوي هذا الكتاب - بالإ�ضافة �إلى بع�ض الق�صائد 
التي كتبها طنطاوي نف�سه، ون�شرها على �صفحات بع�ض المجلات الأدبية 

في ع�صره - على �أ�شهر ما ترجمه طنطاوي عن �أ�شهر �شعراء الإنكليز))).

• ُ، طبع �سنة )1328هـ/ 1910م(، و�ضعها 	 مذكرات في �أدبيات اللغة العربية
لطلابه في المدر�سة الخديوية.

انظر: المرجع ال�سابق، 18/ 209 - 216. يقول �أحمد عبد الحليم عطية عن هذه الترجمة: »و�أعتقد �أنه �أول  	(((
من نقل كانْتْ �إلى العربية ا�ستجابةً لطلبٍ من مجلة النه�ضة الن�سائية, ليكتب �شيئًا يتعلق بتربية الن�شء، وطرق 
الفل�سفي عند طنطاوي  الدر�س  بها لإعداد جيل �صالح«،  الإلمام  الأمم  التي على  والمبادئ  الأطفال،  معاملة 

جوهري، مرجع �سابق، �ص 52. وانظر تحليله لهذه الترجمة في، المرجع ال�سابق، �ص81 - 82.
�أفكارهم  خدمة  في  �شعرهم  وظفوا  الذين  ال�شعراء  من  كان  جوهري  طنطاوي  ال�شيخ  �أن  النقاد  بع�ض  يرى  	(((

الإ�صلاحية. انظر: عبد العزيز جادو، ال�شيخ طنطاوي جوهري، مرجع �سابق، �ص 103 - 104.
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(((4 ر�سائل في م�سائل متفرقة:
• ر�سالة القول ال�صواب في م��سألة الحجاب، وهي عبارة عن ثلاثة مقالات 	

حاور وناق�ش فيها جوهري �آراء قا�سم �أمين في كتابه »تحرير المر�أة«.

• 1915م(، 	 )1333هـ/  عام  الإ�سكندرية،  في  طبعت  الهلال،  في  ُالة  ر�س
تُرجمت �إلى اللغة الهندية، والتركية، والقازانية )لغة �أغلب م�سلمي رو�سيا(.

• ُة روحية حدثت 	 براءة العبا�سة �أخت هارون الر�شيد، وتروي هذه الر�سالة ق�ص
بطنطاوي  ات�صلت  الر�شيد  هارون  روح  ُأن  � مفادها  جوهري،  طنطاوي  مع 
مما  العبا�سة  �أخته  تبرئة  منه  وطلبت  1922م(،  )1340هـ/  �سنة  جوهري 

نُ�سب �إليها من علاقة �سيئة مع جعفر البرمكي! 

• ر�سالة عين النملة، عر�ض فيها �آخر الاكت�شافات العلمية التي تُظهر �إبداع 	
الخالق في تركيب عين النملة. 

• �سنة 	 طبعت   ُ  النبي  �أزواج  تعدد  حكمة  في  العجيب  ال�سر 
في  الو�ضع  تتناول  مقالة  �أي�ضًا  الر�سالة  هذه  وفي  )1333هـ/1915م(، 
ُ، وقد ترجمت �إلى   الأحاديث النبوية، و�سبب الكذب على ر�سول الله

اللغة الأوردية، وطُبعت مرتين في عام واحد.



تقديم
3333

• المو�سيقى العربية، طبعت في �سنة )1332هـ/ 1914م(، مع �أن هذه الر�سالة 	
عبارة عن بحث في المو�سيقى ف�إن كل ما فيها هو بحوث في الكيمياء، حيث 

�أثبت جوهري بالقوانين الكيميائية �أنَّ هذا الكون �إنْ هو �إلا مو�سيقى.

• مجموعة ر�سائل تت�ضمن الر�سائل التالية: الحكمة والحكماء، ما المق�صود 	
من هذا العالم؟، وجهة العالم واحدة، هي النظام العام، قطع �شعرية معربة عن 

الإنكليزية، ق�صائد �شعرية. طُبعت هذه الر�سائل عام) 1333هـ/ 1915م(.

• �سوانح الجوهري، مطبوع في م�صر، دون تاريخ ن�شر، وهو عبارة عن مذكرات 	
يومية له، ر�صد فيها كثيًرا من م�شاهداته وتجاربه و�أحداث حياته اليومية، 
والتربوية،  ال�سيا�سية  بالأمور  تتعلق  ذاتية  �أفكار  من  بباله  يطوف  كان  وما 

و�ش�ؤون الأمم و�سبل نه�ضتها))).

العلمي  م�شروعه  عنا�صر  غيرها  من  �أكثر  حوت  التي  م�ؤلفاته  �أهم  ولعل 
والإ�صلاحي، هي الكتب التالية، ف�ضلًا عن كتابه »نه�ضة الأمة وحياتها«، الذي 

�سنتناوله بالتف�صيل فيما بعد:

الدينية،  الثقافة  مكتبة  القاهرة،  والمعربة،  العربية  المطبوعات  معجم  �سركي�س،  �إليان  يو�سف  انظر:  	((( 
الجامعة  من�شورات  بيروت،  الأدبية،  الدرا�سة  م�صادر  داغر،  �أ�سعد  يو�سف   .1244  -  1243  /2 ت،   د. 
النه�ضة  القاهرة، مكتبة  الإ�سلامي، ط1،  القامو�س  الله،  �أحمد عطية  اللبنانية، 1983م، 2/ 276 - 278. 
الم�صرية، 1976م، 4/ 543. عبد العزيز جادو، ال�شيخ طنطاوي جوهري، مرجع �سابق، �ص 20 - 39. �أحمد 

عبد الحليم عطية، الدر�س الفل�سفي عند طنطاوي جوهري، مرجع �سابق، �ص49 - 56.
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• برحلة 	 الم�ؤلف  فيها  قام  فل�سفية،  روائية  بطريقة  و�ضعه  الإن�سان؟))),  �أين 
المجتمع  وبناء  العالمي،  ال�سلام  �إلى  خلالها  من  دعا  للكواكب،  خيالية 
م طنطاوي كتابه هذا �إلى م�ؤتمر الأجنا�س الذي  الإن�ساني الفا�ضل، وقد قدَّ

انعقد في لندن �سنة )1329هـ/ 1911م())). 

وقد �شرح فيه فكرة مركزية من �أفكاره الإ�صلاحية التي رددها مرارًا وتكرارًا 
في تف�سيره وكتبه الأخرى، خلا�صتها �أنَّ �سبب �شقاء الب�شرية ووقوعها في الحروب 
والمنازعات، هو خروج وتمرد الب�شر على �شروط النظام العام، ومقت�ضيات العدل 
القائمة على قاعدة الحب والتكامل التي تعم الكون ب�أ�سره، والتي يجب �أن ت�شمل 
يتجز�أ من  �إلا جزءٌ لا  الإن�سان ما هو في حقيقة الأمر  الإن�سان؛ لأن عالم  عالم 
الكون ال�شامل الذي خلقه الله تعالى؛ لذلك فلا منجاة للب�شر ولا خلا�ص لهم 
�إلا بالعودة �إلى �إ�شاعة رُوح العدل والنظام والتكامل عن طريق التعاون، وتبادل 
المنافع والم�صالح الم�شروعة بينهم كما هو الأمر بين �سائر الكائنات في هذا الوجود، 

و�إلا ف�إن الدمار والهلاك هو الذي ينتظر نوع الإن�سان على هذه الأر�ض. 

نُ�شر هذا الكتاب �أول مرة عام )1910م(، ثم �أعادت دار المعارف طباعته �سنة )1913م(، في 272 �صفحة.  	(((
ي�شير �أحمد عبد الحليم عطية في تحليله القيم لكتاب »�أين الإن�سان؟«، �إلى �أن طنطاوي جوهري قد ا�ستلهم في 
كتابه هذا محاولة الفيل�سوف الألماني كانتْْ »م�شروع لل�سلام الدائم«، من جهة، والعلوم الريا�ضية من جهة 

�أخرى. انظر: �أحمد عبد الحليم عطية، الدر�س الفل�سفي عند طنطاوي جوهري، مرجع �سابق، �ص 54.
انظر: طنطاوي جوهري، الجواهر في تف�سير القر�آن، مرجع �سابق، 3/ 110. 	(((
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وبكلمة �أخرى فقد دعا جوهري القائمين على ت�صريف �ش�ؤون الاجتماع 
لاجتماعهم  نظامٍ  بناء  على  العمل  �إلى  والفكر  ال�سيا�سة  رجال  من  الإن�ساني 
وائتلاف،  نظام  من  عليه  هو  بما  الكون،  نظام  مع  متطابقًا  يكون  ب�شكلٍ  الب�شري 
وان�سجام وتكامل، فهو يرى �أن عالم الإن�سان جزءٌ من الكون، فلا ي�صلحه �إلا ما 
نن الكونية،  �أ�صلح الكون من حوله �أي النظام التام، والمحافظة على القوانين، وال�سُّ
الب�شرية  فم�صير  الكون.  لنظام  اليونان  ت�سمية  بالعدل على غرار  ي�سميه  ما  وهو 
والتفاعل  المحبة  رُوح  و�إ�شاعة  والنظام  العدل  تحقيق  على  قدرتها  بمدى  مرهون 

ال�سوي فيها على م�ستوى الأفراد والمجتمعات والأمم))). 

وفي الحقيقة، فقد لقي هذا الكتاب �إعجاباً وا�ستح�ساناً كبيرين من فلا�سفة 
الغرب وكتّابه الذين �أدركوا الحاجة الكبيرة لمثل هذه الم�ؤلفات في الوقت الذي 
كانت تدلف فيه الب�شرية �إلى �أح�ضان الحرب العالمية الأولى، التي جلبت الويلات 

والب�ؤ�س �إلى الب�شرية.

فها هو الم�ست�شرق الفرن�سي البارون كارا دي فو يتحدث عن هذا الكتاب، 
وعن �صاحبه، فيقول: »وكتاب )�أين الإن�سان؟( هذا، و�ضعه الم�ؤلف بهيئة رواية 
فل�سفية �سيا�سية. فهو في هذا ي�شبه الفارابي من حيث �أ�صل الفكرة، وابن طفيل 
الأ�سلوب.. و�صف  الفكر وجمال  دقة  والمنهج، فجمع بين  الأ�سلوب  من حيث 

انظر: محمد رجب البيومي، النه�ضة الإ�سلامية في �سير �أعلامها، القاهرة، مجمع البحوث الإ�سلامية، 1980م،  	(((
�ص 201 - 203.
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الأ�ستاذ الجمعية الإن�سانية و�صفًا لا ي�شرفها بالكمال، بل �أظهر نقائ�صها، و�أبان �سوء 
�أفعالها، و�أخذ ي�سدي ن�صائح ويبدي حججًا لالتئام الأمم واتحاد الدول. بل يطلب 
ما فوق ذلك، وهو الحب والإخلا�ص العام، والمثل الأعلى في ذلك، ويتمنى كما 
تمنى الفارابي �أن تكون الدول جميعها م�ؤ�س�سة نظامها على الحب العام، وتبادل 
المنافع... ومن عجب �أن الم�ؤلف طبع هذا الكتاب �سنة 1910، وتنب�أ فيه بطريق 
حِكَميّ �شعريٍّ بما جرى بعد ذلك ب�أربع �سنين وهو الحرب الكبرى... فمثل هذا 
تفكير  من  الناتج  الفكرة،  ال�سامي  المادة،  الغزير  وعلمًا،  حكمة  المملوء  الكتاب 
عميق، وبحث يقلُّ نظيره، يدعو دعوة حارة �إلى �سعادة الأمم �أجمعين، ويدعو �أي�ضًا 

بالحما�سة ال�شديدة �إلى التجديد العام، وهو مفخرة لم�صر والإ�سلام«))). 

• ا�ستحوذت 	 التي  الجوانب  رئي�سًا من  الكتاب جانبًا  يمثل هذا  الأرواح))): 
الفكر  هذا  و�صبغت  جوهري،  طنطاوي  تفكير  مجمل  على  هيمنت  بل 

ب�صبغتها العامة. 

البابي  م�صطفى  مطبعة  القاهرة،  العام، ط1،  ال�سلام  يتحقق  وكيف  ال�سيا�سة  �أحلام في  طنطاوي جوهري،  	(((
الحلبي و�أولاده، 1354هـ/ 1935م، المقدمة، �صفحة: ى، ك. وقد قرّظ هذا الكتاب )في المقدمة، �صفحة: د – ذ( 
بالإ�ضافة �إلى البارون كارا دي فو، كلٌّ من جوزيف �شاخت، وهاملتون جيب، و�سانتلانا الإيطالي، والجمعية 

الآ�سيوية الفرن�سية.
ظهر هذا الكتاب لأول مرة عام )1918م(، ثم طُبع ثانية عام )1920م(، ثم طُبع للمرة الثالثة في حياة جوهري  	(((
ظ هذا الكتاب ال�شيخ ال�صوفي يو�سف الدجوي. انظر:  �سنة 1935م، وهي الطبعة التي �أعود �إليها هنا. وقد قرَّ

طنطاوي جوهري، الأرواح، ط3، القاهرة، المكتبة التجارية الكبرى، 1350هـ/ 1931م.
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حاول ال�شيخ في كتابه هذا �إثبات عالم الأرواح، وا�ستح�ضار �أرواح الموتى، 
�إثبات  فيه  وحاول  �ش�ؤونهم،  في  والتدخل  الب�شر،  مخاطبة  على  قدرتها  و�إثبات 
 ، وحية، ف�ضلًا عن �إثبات وجود الله وحي، وكل �أبعاد الطاقة الرُّ الك�شف الرُّ
ما  مع  تن�سجم  ت�أويلية  ر�ؤية  والجن، �ضمن  والملائكة  والنار،  والجنة  القيامة،  ويوم 
الغرب))). وب�شكل عام، فقد حاول في  وحية في  الرُّ البحوث  نتائج  �أ�سفرت عنه 
ت�أويل ن�صو�ص الكتاب وال�سنة، وقراءة التراث ال�صوفي في الإ�سلام،  كتابه هذا 
وب�شكل خا�ص �أفكار الغزالي والرازي و�إخوان ال�صفا ب�شكل يتوافق مع النظريات 
الكتاب كان  ولعله في هذا  الغرب في ع�صره.  التي ظهرت في  وحية الحديثة  الرُّ
م�أخوذًا ومنبهرًا بالاكت�شافات الغربية الحديثة في هذا المجال التي �أظهرت توافقًا 
ا مع مقررات العقيدة الإ�سلامية، ف�أراد �أن يوظفها في م�شروعه الخا�ص،  ولو ظاهريًّ
�إقناع مثقفي ع�صره المنبهرين بالغرب وح�ضارته المادية، ب�ضرورة العودة �إلى  وهو 
الإيمان، والتم�سك بالإ�سلام الذي �أثبت الفكر الغربي نف�سه �أهم ثوابته العقدية 

التي تخلخلت الثقة بها في نفو�س ه�ؤلاء المثقفين))). 

انظر على �سبيل المثال ما قاله في الفقرة التي عنونها بـ »معجزات القر�آن التي ظهرت مطابقة لما تقدم عند بع�ض  	(((
علماء الن�صارى الذين حدثوا الأرواح«، الأرواح، �ص 283 - 288. وانظر ت�أويله �أي�ضًا للعذاب والنعيم بعد 

الموت، �ص 297 - 308.
يقول طنطاوي جوهري: »هذا كلام الأرواح، وقد �ألفت كتاباً في هذا ال�صدد �سميته )كتاب الأرواح(، وقد  	(((
�أ�شرت �إليه في هذا التف�سير من قبلُ، وهذا من �أعظم معجزات القر�آن، وكيف يوافق الك�شف، والعلم الحديث 
ما جاء في القر�آن الكريم، ويك�شف الغام�ض من عجائب هذه العوالم الغائبة عنا، وكيف تنطق الأرواح اليوم 

بنف�س ما �شرحه نبينا ، وما جاء في القر�آن«. الجواهر، 4/ 255. وانظر �أي�ضًا: 2/ 173 - 174.
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• �أحلام في ال�سيا�سة وكيف يتحقق ال�سلام العام))): كتبه باللغة الإنكليزية 	
مبا�شرة، ثم ترجمه بنف�سه �إلى العربية عام )1354هـ/ 1935م(. وهو في هذا 
الب�شر جميعًا،  العام بين  ال�سلام  �أفكاره ب�ضرورة  الكتاب يم�ضي في �شرح 
�إلى  النا�س  فدعا  حيوانية،  مدنية  �أ�صبحت  اليوم  مدنية  �أن  فيه  و�أو�ضح 
ة التي يقوم فيها ال�سلام على المحبة ال�شاملة، وتبادل المنافع  الإن�سانية الحقَّ

بين جميع الب�شر على اختلاف �أديانهم و�أوطانهم و�أعراقهم. 

وفاته،  قُبيل  �أي  1939م(،  )1358هـ/  �سنة  طنطاوي  ال�شيخ  تقدّم  وقد 
بطلب �شخ�صي منه �إلى لجنة نوبل لنيل جائزة نوبل العالمية لل�سلام، وقد اعتمد 
في طلبه هذا ب�شكل �أ�سا�سي على كتابيه »�أين الإن�سان؟« و»�أحلام في ال�سيا�سة«؛ 
نظرًا لأنهما ي�ضمان �أفكاره في �سبيل تحقيق ال�سلام العالمي. وقد دعم طلبه هذا 
م�صطفى م�شرفة عميد كلية العلوم في جامعة القاهرة �آنذاك، وعبد الحميد �سعيد 
لكن  م�صر.  في  الم�سلمين  ال�شبان  لجمعية  العام  الرئي�س  الم�صري،  البرلمان  ع�ضو 
�أ�سبق، حيث توفاه الله تعالى قبل �صدور قرار لجنة نوبل،  �إرادة الله تعالى كانت 

نح �إلا للأحياء من المر�شحين))). وبذلك ذهب حقه بنيل الجائزة؛ لأنها لا ُمت

• الجواهر في تف�سير القر�آن الكريم الم�شتمل على عجائب بدائع المكوّنات وغرائب 	
الآيات الباهرات: وهو �آخر م�ؤلفات ال�شيخ طنطاوي، و�أهمها، ويمكن اعتباره 

طبعته مطبعة م�صطفى البابي الحلبي و�أولاده بم�صر، �سنة 1935م، في 109�صفحات. 	(((
انظر: عبد العزيز جادو، ال�شيخ طنطاوي جوهري، مرجع �سابق، �ص 93 - 94. 	(((
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خلا�صة عامة جامعة ومركّزة لكل الأفكار التي �أفنى عمره كله في �سبيل 
درا�ستها ون�شرها بين النا�س، �إذ �ضمنه الكثير من كتاباته ور�سائله التي �ألفها 
�سابقًا. وقد طُبع في حياته بين عامي )1341ـ 1354هـ/ 1922ـ 1935())). 

هو  التف�سير  هذا  من  الرئي�س  هدفه  �أن  تف�سيره  مقدمة  في  جوهري  �أعلن 
تفهيم الم�سلمين العلوم الكونية، وحثهم على الإقبال عليها، والتفوق في درا�ستها، 

كمقدمة �ضرورية لا�ستئناف المدنية الإ�سلامية المجه�ضة))). 

الجن�س  وترقية  الأمة،  تجديد  �أن  �إلى  �آخر  مكان  تام في  بو�ضوح  �أ�شار  وقد 
الب�شري ب�شكل عام هو الهدف الأخير من و�ضع هذا التف�سير: »وع�سى الله �أن 
يُجدد لهذه الأمة �أمرها، ويُرجع مجدها، ويرفع عنها نِيَرها، ويجعلها رحمة للعالمين. 
�أر�شد  الم�سلمون  و�أن يكون  الإن�ساني،  النوع  �إلا رقي  �أريد بكتابي  �إني لا  اللهم 
يظلمون  لا  لهم  ورحمة  و�سادة  قادة  يكونوا  و�أن  الإن�سان،  بني  و�أ�صلح  العالمين، 
ولا يُظلمون«))). وبهذا نفهم �أن الغاية الإ�صلاحية هي الغاية التي هيمنت هيمنة 
تامة على تف�سير »الجواهر«. ومن هنا يحق لنا �أن ن�ستغرب كيف تم �إغفال درا�سة 

انظر: طنطاوي جوهري، الجواهر في تف�سير القر�آن، مرجع �سابق، 17/ 185 - 186، م�ساعد م�سلم �آل جعفر،  	(((
محيي هلال ال�سرحان، مناهج المف�سرين، ط1، بغداد، دار المعرفة، 1980، �ص 260.

انظر: طنطاوي جوهري، الجواهر في تف�سير القر�آن، مرجع �سابق، 1/ 3. 	(((
المرجع ال�سابق، 5/ 87. 	(((
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وتحليل هذا التف�سير �ضمن تفا�سير المدر�سة الإ�صلاحية؟! وكيف تمَّ ت�صنيفه في 
مدر�سة التف�سير العلمي فقط؟! 

وفي الحقيقة، فقد تم ا�ستقبال هذا التف�سير ب�شيءٍ من الفتور، و�أحياناً ب�شيء 
من الإعرا�ض والتجاهل في م�صر، وبع�ض البلاد العربية في الأو�ساط الدينية ذات 
�إليه  ذهب  ما  �إلى  والإعرا�ض،  الفتور  هذا  �سبب  يعود  وربما  التقليدية)))،  الثقافة 
العلمية،  النظريات  �ضوء  على  الكريم  للقر�آن  تف�سيٍر  من  �شديد  بحما�س  ال�شيخ 
التي لم ت�صل هي نف�سها بعد �إلى درجة الحقائق العلمية، وما قام به من ح�شدٍ 
التف�سيري  ال�سياق  وبين  بينها  ال�صلة  �إحكام  دون  تف�سيره  الكونية في  للم�سائل 

الذي جاءت فيه. 

 وكذلك يمكن القول ب�شكل عام �إنّ �أحد �أ�سباب �ضعف ا�ستقبال تف�سير 
التقليدية،  الفئات  �صفوف  في  الأخرى،  جوهري  كتب  معظم  ومعه  »الجواهر«، 
وب�شكل خا�ص طلاب العلوم ال�شرعية في الم�ؤ�س�سات الدينية الر�سمية، هو الح�ضور 
وحوادثه  الأرواح  علم  وح�ضور  فيها،  وم�صطلحاتها  والفل�سفة  للعلوم،  الكثيف 

يقول محمد ح�سين الذهبي: »ويظهر لمن يت�صفح هذا التف�سير �أن الم�ؤلف - رحمه الله - لاقى الكثير من لوم  	(((
العلماء على م�سلكه الذي �سلكه في تف�سيره، مما يدل على �أن هذه النزعة التف�سيرية لم تلقَ قبولًا لدى كثير 
من المثقفين«. محمد ح�سين الذهبي، التف�سير والمف�سرون، ط2، القاهرة، دار الكتب الحديثة، 1976م، 2/ 545 - 546. 
ا فيها على منع  وانظر الر�سالة التي وجهها طنطاوي جوهري �إلى عبد العزيز بن �سعود ملك نجد والحجاز، محتجًّ

علماء بلده من ال�سماح لتف�سير الجواهر من الدخول �إليها، الجواهر، 25/ 244 - 246.
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و�أحواله فيها �ضمن �إطار ور�ؤية فل�سفية عميقةٍ �شيئًا ما)))، وهو الأمر الذي ا�ستفزَّ 
الح�سَّ الديني العفوي الذي لا يطيق �صبًرا على الفل�سفة وتجريداتها، وهو بمنهجه 
هذا قد خالف ال�شيخ محمد عبده )ت 1323هـ/ 1905م( )))، ومن قبله ابن ر�شد 
معرفي  خط�أٌ  بالفل�سفة  الدين  خلط  ب�أن  �صرّحا  اللذيْن  1198م(،  595هـ/  )ت 
نافع؛  �أمر  م�ستقل  ب�شكل  الفل�سفة  درا�سة  �أن  نف�سه، في حين  الآن  ومنهجي في 
ل �ضرورة معرفية للعقل الإ�سلامي الباحث عن الحقيقة، والم�ستك�شف  بل ي�شكِّ
للكون و�آفاقه، �أما خلطها بالدين فهو مف�سدٌ لها، وللدين نف�سِه �إذ لكل منهما منهج 
ومو�ضوع يخت�ص به دون الآخر، وم�صلحة الاثنين تكمن في تعاونهما دون �أي دمج 
�أو تداخل بينهما على م�ستوى المنهج �أو المو�ضوع))). وهذا هو الخط�أ الكبير الذي 
غاليًا،  الخلط  ثمن هذا  دفع  وقد  بالفل�سفة،  الدين  فيه جوهري عندما خلط  وقع 
�إليه نظرة ريبة و�شك، وبهذا  عندما زهد كثيٌر من القراء التقليديين فيه، ونظروا 
تقل�صت قاعدة قرائه ب�شكل عام، وعجز بالتالي عن تو�صيل ر�سالته الإ�صلاحية 

كما كان يحب ويريد من خلال تف�سيره وبقية كتبه الأخرى ب�شكل عام.

انظر: محمد �إبراهيم �شريف، اتجاهات التجديد في تف�سير القر�آن الكريم في م�صر، ط1، القاهرة، دار  	(((
التراث، 1402هـ/ 1982م، �ص711 - 712.

ذهب بع�ض الباحثين �إلى اعتبار ال�شيخ طنطاوي جوهري من مدر�سة ال�شيخ محمد عبده الإ�صلاحية، انظر:  	(((
عبد العزيز جادو، ال�شيخ طنطاوي جوهري، مرجع �سابق، �ص 46 - 49.

للدرا�سات  العربية  الم�ؤ�س�سة  بيروت،  ط2،  عبده،  محمد  للإمام  الكاملة  الأعمال  عمارة،  محمد  انظر:  	(((
والن�شر، 1980، 3/ 363 قارن طبيعة ر�ؤية محمد عبده للفل�سفة، ومنهج التعامل معها بجهود ابن ر�شد في 
الميدان نف�سه، محمد عمارة، الموقع الفكري لابن ر�شد بين الغرب والإ�سلام، مجلة �إ�سلامية المعرفة، ال�سنة 

الأولى، العدد الثاني، 1995م، �ص 79 - 111.
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وفي هذا ال�سياق نف�سه، يمكن القول �إنّ �أحد �أ�سباب محدودية انت�شار م�ؤلفات 
جوهري بين �صفوف الفئات التقليدية، هو �أنها ن�صو�صٌ فاج�أت قراءها �آنذاك بالجمع 
بين المرجعية الإ�سلامية، ومرجعية غربية تمثلت في الرجوع للفل�سفة اليونانية والكثير 
من الكتب الأوربية في مجال العلم والفل�سفة والتاريخ...، و�صادف �أنَّ المرجعية الغربية 
ل بالن�سبة للوعي الجمعي الإ�سلامي - الذي يكتب من  في ذلك الوقت كانت تُ�شكِّ
حُكم  لذلك  ورموزه؛  ومقد�ساته،  �أر�ضه،  وعلى  عليه  �صارخًا  اعتداءً   - وله  خلاله 
بالإق�صاء والإهمال على تف�سير جوهري)))، وبع�ض كتبه الأخرى، و�سبب ا�ستمرار 
هذا الإق�صاء حتى على م�ستوى بع�ض النخبة المثقفة من الم�سلمين هو ا�ستمرار الظرف 
التاريخي المنتج للح�سا�سية والنفور من الغرب وثقافته، من خلال ا�ستمرار حدوث 
ظواهر اعتداء الغرب على البلاد الإ�سلامية بين الحين والآخر تحت هذه الحجة �أو 

لا	حظ الباحث �أن كل التفا�سير الحديثة التي انفتحت على الثقافة الغربية وا�ستفادت منها لاقت �شيئًا من  (((
الإهمال والحذر من الفئات التقليدية التي تريد المحافظة على القديم كما هو, هذا ف�ضلًا عن ال�سبب الذي 
ذكرته في البحث. هذا الكلام خا�ص بالفئات التقليدية �أما الفئات التي نالت ن�صيبًا من الثقافة الحديثة فقد 
رحبت بتف�سير الجواهر وا�ستقبلته ا�ستقبالًا طيبًا كما �أو�ضحت ذلك في كلامي اللاحق، وفي جميع الحالات 
ف�إنه لا يمكن اللجوء �إلى �سبب واحد يف�سر لنا كل الحالات الفكرية، فلكل حالة تف�سيرها الخا�ص بناء على 
ظروفها الخا�صة بها؛ لذلك لا ي�شترط في نظري تعليل ظاهرة �إق�صاء تف�سير المراغي بنف�س ال�سبب الذي عللت 
فيه ظاهرة �إق�صاء تف�سير طنطاوي جوهري من قبل الفئات التقليدية ح�صرًا, فتف�سير المراغي لم يلق النجاح 
المنتظر في ر�أيي المتوا�ضع لأن ال�شيخ المراغي كان ينتمي لمدر�سة ال�شيخ محمد عبده الإ�صلاحية وكان يعد 
من  معظمهم  وهم في  قبل  من  �شيخه  يعادي  كان  من  معاداة كل  عليه  الأمر جرّ  وهذا  منا�صريه،  �أبرز  �أحد 
الفئات التقليدية, هذا ف�ضلًا عن �أن ال�شيخ كان معروفًا بحبه للاجتهاد وحرية الر�أي ومهاجمة التقليد، وهذا 
الأمر لم يكن يلاقي قبولًا عند معظم التقليديين؛ فتم الحكم على تف�سيره والتعامل معه بناء على الحكم 
على �شخ�صيته الإ�صلاحية؛ لذلك تم �إق�صا�ؤه �إلى حد ما من قبل الفئات التقليدية بغ�ض النظر عن م�ضمونه 

المعرفي.
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تلك. وعلى عك�س الا�ستقبال الفاتر والحذر لم�ؤلفات جوهري بين الفئات التقليدية، 
المطلعين  المتدينين  الم�سلمين  من  قبل كثير  باهتمام وحما�س من  ا�ستقبالها  تّم  فقد 
على الثقافة الحديثة، حيث دفعتهم �إلى الإقبال على العلوم الكونية، وت�سخير هذا 
المن�شودة))). وكذلك الأمر فقد لقيت  النه�ضة الإ�سلامية  الإقبال لم�صلحة تد�شين 
كتب جوهري �إقبالًا كبيًرا عند م�سلمي �آ�سيا، حيث �شهدت رواجًا كبيًرا في الهند 
وترك�ستان و�إيران وجاوة، وال�صين واليابان وتركيا، وقامت لجان مختلفة في هذه البلاد 

بترجمة العديد منها �إلى لغاتهم المحلية كما ذكرنا �سابقًا))). 

وب�شكل عام، ف�إنه يمكن لقارئ كتابات جوهري عمومًا، بما فيها كتاب »نه�ضة 
�أنْ يلاحظ بو�ضوح �سيادة النزعة الخطابية، وال�شعرية، والجدلية  الأمة وحياتها«، 
فيها على م�ستوى ال�شكل، وذلك وا�ضح من خلال �إكثاره ال�شديد من ال�شعر، 
والق�ص�ص، والأ�سلوب الت�صويري الأخّاذ، والحوارات الطريفة والممتعة، والطرائف 
ال�شخ�صية.  والأحلام  والحكايات،  والأحداث  والِحكم،  والأمثال،  التاريخية، 
ويلاحظ ت�أثره الانفعالي ال�شديد على م�ستوى الم�ضمون بمقولات الع�صر المعرفية 

للتربية  الإ�سلامية  المنظمة  من�شورات  الكريم،  القر�آن  تفا�سير  معجم  و�آخرين،  زمامة،  القادر  عبد  بـ  قارن  	(((
والثقافة والعلوم، 1417هـ/ 1997م، �ص 242. وانظر: �أنور الجندي، تراجم الأعلام المعا�صرين، مرجع 

�سابق، �ص 180 - 183.
البيومي،  القر�آن، مرجع �سابق، 4/ 168. وانظر: محمد رجب  انظر: طنطاوي جوهري، الجواهر في تف�سير   	(((

النه�ضة الإ�سلامية في �سير �أعلامها، مرجع �سابق، �ص 215.
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والفل�سفية �إلى درجة �صبغت م�ؤلفاته بروح توفيقية وا�ضحة))). ولعل هذا المنهج 
ر لنا رواج هذه الكتابات، بين �صنفين  الذي اعتمد عليه جوهري في كتاباته، يُف�سِّ
والإ�صلاح،  للتغيير  نف�سه  تتوق  كانت  الذي  وهو  الأول،  ال�صنف  القراء:  من 
الم�سلمين  بين  كان  القراء  من  ال�صنف  هذا  وجود  و�أغلب  الجديد،  نحو  ويتطلع 
الذين تعلموا في الم�ؤ�س�سات التربوية الحديثة. وقد وَجد هذا ال�صنف من القرّاء في 
وحي، ويَعِدُه في الوقت  كتابات طنطاوي ما ي�شبع ف�ضوله المعرفي، ويروي ظم�أه الرُّ
نف�سه بالدخول �إلى الأزمنة الحديثة ب�أقل تكلفة، والتمتع بثمراتها المادية والمعنوية 
بالثقافة  المهتمون  الم�سلمون  هم  الآخر  وال�صنف  دينه.  من  �شيئًا  يخ�سر  �أن  دون 
الغربية الذين �أر�ضاهم اهتمام جوهري بالعلوم والفل�سفة، وت�أويل ن�صو�ص الدين 

في �ضوئهما. 

ر لنا �أي�ضًا �سبب القبول والا�ستح�سان ال�شديد الذي لقيته  ولعل هذا يف�سِّ
هم ا�ضطلاع عالم ديني له  �أو�ساط الم�ست�شرقين الذين �سرَّ م�ؤلفات جوهري بين 
الغربية  للثقافة   - مق�صود  غير  ب�شكل  ولو   - بالتب�شير  و�ش�أن في مجتمعه  مكانة 
موقف  خلا�صة  خلاله  من  ن�ست�شف  �أن  يمكن  ن�ص  �أجمع  ولعل  وفل�سفة.  علمًا 
م�ست�شرقي الغرب من طنطاوي جوهري، و�آرائه الفكرية التي عّرب عنها في كتبه، 
ما جاء في تقريظ الجمعية الآ�سيوية الفرن�سية لكتابه »نظام العالم والأمم«: »نحن 
لا ي�سعنا �إلا الاعتراف لل�شيخ طنطاوي جوهري ب�سعة المدارك والاطلاع الوا�سع 
انظر على �سبيل المثال: طنطاوي جوهري، نه�ضة الأمة وحياتها, مرجع �سابق, �ص191 - 236، �أحلام في  	(((

ال�سيا�سة، �ص 37 - 79، الأرواح، �ص 155 - 175.
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المقرون بعقل رزين، وحكمة وذكاء، فانظر كيف �أتى بالفل�سفة العالية، والنوامي�س 
ثمينة،  عالية  وعبارة  بمهارة  و�إبرازها  الوا�سعة،  العربية  الآداب  وفنون  الطبيعية، 
وبلاغة باهرة... ولي�س �إجلالنا لهذا الأ�ستاذ لما تقدم فقط، بل لأنه �أي�ضًا ترجم 
�آراء م�ؤلفي الإنكليز .. وبحث في الفل�سفة الإغريقية واللاتينية.. ال�شيخ طنطاوي 
قد  ال�صفتين  وبهاتين  بالدين،  عالم  هو  ما  بقدر  فيل�سوف حكيم  رجل  جوهري 
الب�شرية،  للطباع  ملاءمة  �أكثر  هو  بما  الفطرة  دين  �أنه  �أثبت  الذي  القر�آن  ر  ف�سَّ
المباحث  فبهذه  موافقة...  �أيما  الطبيعية  والنوامي�س  العلمية،  للحقائق  وموافقة 
ويحاول  �أمة،  من كل  البحث  وع�شاق  عمومًا،  الإ�سلامية  الأمم  الم�ؤلف  يخاطب 
�إزالة الغ�شاوة عن �أعين الأمم الإ�سلامية، وتحرير عقولهم من الجمود المخيم عليها 
في جميع الأقطار، و�سائر الممالك على اختلاف مذاهبهم، وتباين م�شاربهم؛ لأن 
الغربية  بالأمم  الأدنى  ال�شرق  يلتحق  عام حتى  ونداءه  الكائنات،  في  عام  بحثه 
في المعارف والعلوم والمدنية والح�ضارة«))). على الرغم من �إ�شارة هذا الن�ص �إلى 
بع�ض الحقائق التي تتعلق بثقافة، و�أ�سلوب ال�شيخ طنطاوي، وهدفه الإ�صلاحي 
من التف�سير، ورُوحه وفكره الإن�ساني ال�شامل، وعلى الرغم من النغمة التبجيلية 
الظاهرة فيه، ف�إنّ هذا الن�ص يفوح برائحة المركزية الأوربية التي لم تكن ترى طريقًا 
�أمة �إلا من خلال النموذج الغربي في التمدن  �أي  لمعايرة مدى مدنية وح�ضارة 

طنطاوي جوهري، �أحلام في ال�سيا�سة، المقدمة: والجواهر في تف�سير القر�آن، 12/ 111. 	(((
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والتح�ضر، وهذا الر�أي هو الذي رافق الحملات الا�ستعمارية الغربية على العالم 
الإ�سلامي بحجة الأخذ بيده نحو ما ينبغي له من التقدم))). 

بع�ض  ر�أ�سهم  وعلى  الغربيين،  المثقفين  بع�ض  قام  ال�سياق  هذا  وفي 
الم�ست�شرقين بتوظيف كل الن�صو�ص الإ�سلامية التي لاحظوا �إمكانية توظيفها في 
�سبيل هذه الغاية، حتى ولو كان مق�صد �أ�صحاب هذه الن�صو�ص، وطريقة فهمهم 
للعلاقة مع الغرب تختلف قليلًا �أو كثيًرا عن ر�ؤية الغربيين لهذه الن�صو�ص، كما 
حدث هنا مع ن�صو�ص طنطاوي جوهري حيث تمت قراءتها قراءةً �أيديولوجية لا 
الإ�سلامي،  النموذج  وهام�شية  الغربي،  النموذج  مركزية  ي�ؤكد  ما  �إلا  فيها  ترى 
و�ضرورة اقتفائه لأثر الغرب في التحديث والتقدم . ومن الأدلة على �أيديولوجية 
هذا الر�أي، وتاريخيته، وارتباطه بحاجة الم�شروع الا�ستعماري الغربي الذي كان 
طنطاوي  ونقدها  ك�شفها  التي  ووح�شيته،  اندفاعه  ذروة  الوقت  ذلك  في  ي�شهد 
له  قلب  قد  الم�ست�شرقين  من  التالي  الجيل  �أن  هو  تف�سيره،  في  بو�ضوح  جوهري 
ظهر المجنّ، ولم يُ�شر �إليه، ولا �إلى تف�سيره �إلا �إ�شارات وجيزة مل�ؤها التعجب من 

محاولته تف�سير القر�آن في �ضوء العلوم الكونية الحديثة!))).

 Merad, Ali, L’Islam Contemporain. Paris, Presses universitaires du France, :انظر 	(((
1984. pp 37–42

 Baljon, J. M.S, Modern Muslim Koran Interpretation (1880 - 1960). Leiden, :انظر 	(((
 .E. J .Brill, 1968. pp 29, 59

 Andrew, Rippin, The Quran and its Interpretative Tradition, Ashgate, Variorum,
.Aldershot, Burlington, 2001, pp X 20–21=
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رابعًا: الر�ؤية الإ�صلاحية العامة

لا يمكن للباحث عن ر�ؤية طنطاوي الإ�صلاحية التي �شكلت الإطار العام 
�أولًا  اعتباره  في  ي�ضع  �أن  �إلا  الإ�صلاحية؛  وجهوده  لأفكاره  النظري  والأ�سا�س 
دين الرئي�سين اللذين كانا خلف هذه الر�ؤية، والم�شروع الإ�صلاحي الذي  المحدِّ
م به جوهري �إلى م�سلمي ع�صره ب�شكل عام، والمثقفين منهم ب�شكل خا�ص: تقدَّ

د الأول لهذه الر�ؤية: فل�سفة العلم ال�سائدة في ع�صره، �أي الو�ضعية  المحدِّ
ويتطور  ينمو  مادي،  العالم  ب�أن  ت�ؤمن  التي  التطورية،  والأيديولوجية  المادية، 
با�ستمرار وفق قوانين ذاتية، لا علاقة لها بموجود �أول، �أو �إله مفارق))). فقد كان 
المجال لإحلال  يف�سح  للعالم؛ لكي  المادية  الر�ؤية  نق�ض هذه  رهان جوهري هو 
الر�ؤية الإ�سلامية بديلًا عنها، وبالتالي يعيد الثقة بالإ�سلام وعقائده كخطوة �أولى 
�أولًا،  الإ�سلام  من  المنطلق  الإ�صلاحي  لم�شروعه  المعرفي  الت�أ�سي�س  طريق  على 
�إ�سلامه،  �أن يخ�سر  والمنفتح بعد ذلك على العالم المعا�صر، وعلومه وثقافته دون 

ونجد هذا الموقف نف�سه، بالإ�ضافة �إلى الاعترا�ض على النزعة الإ�صلاحية المهيمنة فيه، عند بع�ض الباحثين 
المعا�صرين ممن ينتمون �إلى تيار الحداثة، انظر: عبد المجيد ال�شرفي، الإ�سلام والحداثة، تون�س، الدار 

التون�سية للن�شر، 1991م، �ص 69 - 76.
التجريبي،  بالبحث  الافتتان  �آثار  من  �أثرًا  الجيل  هذا  في  اليقين  اهتزاز  »كان  ح�سين:  محمد  محمد  يقول  	(((
والانبهار بالآفاق الجديدة التي فتحها هذا المنهج العلمي ولا يزال، مما كان في عداد الأحلام، وترتب على 
ذلك دعوةٌ تدعو النا�س �إلى رف�ض كل ما لا تثبته التجربة، واعتبار كل العقائد الدينية التي تت�صل بما غاب 
عن حوا�سنا �أوهامًا تعوق م�سيرة الب�شرية في الانطلاق �إلى المعرفة«. محمد محمد ح�سين، �أزمة الع�صر، ط2، 

بيروت، م�ؤ�س�سة الر�سالة، �ص 126.

=
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خا�ص  وب�شكل  فل�سفية،  عدة  من  يملك  بما  النق�ض  هذا  �سبيل  في  ا�ستعان  وقد 
الفكر  الأرواح في  وبعلم  القديم،  الفكر  والفيثاغورية))) في  الأفلاطونية  بالفل�سفة 
الحديث ليثبت �أن للعالم �إلهًا، و�أن الأمور الغيبية، وما ذكره الإ�سلام من عقائد 
ا، بالا�ستناد �إلى ما وفره له علم الأرواح الحديث ذو المرجعية  متعلقة بها، ممكنة معرفيًّ
الغربية الم�صطبغة بالعلم، وك�شوفاته في الع�صر الحديث، من �سند علمي يحاجج به 
�أ�صحاب الثقافة الغربية �أنف�سهم من ذوي النزعة المادية، وهم �أغلب مثقفي ع�صره 
�آنذاك. فهو يريد �أن يحاججهم من داخل مرجعيتهم الثقافية نف�سِها �أي الدائرة 
اليونانية القديمة، والدائرة الغربية الحديثة حتى يكون ت�أثيره بهم �أبلغ و�أعمق، وهذا 

ما كان له فعلًا، فقد كان �أثره في مثقفي ع�صره �أكثر من ت�أثيره في �سواهم.

عموم  فيها  يعي�ش  كان  التي  ال�شامل  التخلف  حالة  الثاني:  د  والمحدِّ
عُد والم�ستويات، وب�شكل خا�ص على الم�ستوى  الم�سلمين في ع�صره على كافة ال�صُّ
يعي�شه  كان  الذي  المتقدم  بالم�ستوى  الحالة  هذه  ومقارنة  وال�سيا�سي،  العلمي 
الكبير  التاريخي، وال�شرخ الح�ضاري  التفاوت  �إليه هذا  �أدى  �آنذاك، وما  الغرب 
بين الم�سلمين والغربيين من �أزمة ثقة عند كثيٍر من الم�سلمين بدينهم وقدرته على 
تحقيق ما كانوا يتوقون �إليه من اللحاق بركب الح�ضارة والتقدم �إلى جانب الغرب 
ا على ح�ساب العالم الإ�سلامي،  ا واقت�صاديًّ من جهة، و�إلى تمدد الغرب ع�سكريًّ
و�إنهاء  الإ�سلامية،  للدول  ا�ستعمار و�سلب ونهب  التمدد من  �إليه هذا  �أدى  وما 
الفيثاغورية Pythagoreanism هي م�صطلح ي�ستخدم للإ�شارة �إلى المعتقدات الباطنية والميتافيزيقية التي �آمن  	(((

بها فيثاغور�س و�أتباعه، الفيثاغوريون.
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الوجود ال�سيا�سي للدولة الإ�سلامية في الع�صر الحديث، ومن �صراع وتناف�س بين 
دول الغرب نف�سها، الأمر الذي �أنذر بحدوث كوارث كونية يمكن �أن تعمّ �آثارها 

الب�شرية كافة من جهة �أخرى. 

لت ن�سيج الر�ؤية الإ�صلاحية  والآن يمكن لنا تلخي�ص �أهم العنا�صر التي �شكَّ
عند طنطاوي جوهري على النحو التالي:

• خوف 	 ولا  العلم،  من  تعالى  بالله  الإيمان  على  خوف  لا  �أنه  على  الت�أكيد 
على العلم من الإيمان بالله تعالى، وبث رُوح الطم�أنينة بين الم�سلمين الذين 
بهرتهم العلوم الكونية، والفل�سفات الأوربية الحديثة، والتي �أحدثت عند 
�أطاحت  عَقَدية،  الكثير منهم في الن�صف الأول من القرن الع�شرين هزة 
�إلى  ودفعتهم  للإ�سلام،  الولاء  منهم  الكثير  و�أفقدت  منهم،  الكثير  ب�إيمان 
النظر �إليه على �أنه دين رجعي لا ي�ساير العلم والتقدم. بل �أكثر من ذلك، 
الدينية  الم�شروعية  ويعطي  الكونية،  العلوم  اكت�ساب  �إلى  يدعو  الدين  �إن 

ا على الأمة ب�أكملها. التامة لهذا الاكت�ساب، ويجعله فر�ضًا كفائيًّ

وكان يرى �أن الجمع بين الدين والعلم هو الطريق الأمثل لتحقيق النه�ضة 
�أ�سرع  هو  الدين  طريق  عن  الكونية  العلوم  الأمة لاكت�ساب  دفع  و�أن  المن�شودة، 
ا على ليبرالي علموي م�صري  و�أ�ضمن الطرق لتحقيق التقدم. يقول جوهري ردًّ
يذهب �إلى �أن العلم هو ال�سبيل الوحيد للنه�ضة:»�إن �أ�ستاذنا المرحوم علي مبارك، 
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قال لنا: �إنكم انتُخِبْتم من الأزهر، والأزهريون �إذا قر�ؤوا علوم �أوروبا، وطبقوها على 
الدين �أزهرت بلاد الإ�سلام، و�أينعت، و�أخذت زخرفها، وازيَّنت، وما دام العلم 
في ناحية، والدين في ناحية، ف�إن بلاد الإ�سلام تبقى وحو�شًا يباباً، وقاعًا �صف�صفًا، 
و�صعيدًا جُرُزًا تذروه الرياح،..)ثم قال جوهري على ل�سانه هو(: فالأمة الإ�سلامية 
اليوم لقلة العلم بهذه الدنيا، ونظامها، وجهل القائمين ب�إر�شادها واقعة في براثن 
الا�ستعمار والإذلال، ف�إذا قام فريق من �أهل العلم الديني، وكانوا على نور من 
ربهم في العلوم الع�صرية، اتبعتهم الأمة، و�أ�سرعوا �إلى الرقي �أكثر من جميع الأمم؛ 
العجيب  ومن  وتح�صيلها..  العلوم،  في  عظيم  �أثر  لها  يكون  الدينية  العقيدة  لأن 
العجيب �أن �أرباب الفكر في الإ�سلام غاب عنهم �أنّ �أوروبا لما �أرادوا الارتقاء لم 

تقل نترك ديننا، ف�أما نحن ف�إننا نريد تركه!« ))). 

�إذًا، ف�إن جوهري يتفق من حيث الهدف مع دعاة الإ�صلاح الليبرالي من 
حيث �ضرورة العلوم لرقي الأمة، ولكنه يختلف عنهم من حيث �ضرورة ت�أ�سي�س 
هذه الدعوة على الدين؛ لأن النا�س �أكثر اتباعًا للدين، والدين �أ�ضمن و�أدعى 

لإقبال النفو�س على العلم. 

�شنها  التي  الكبيرة  الحملة  نُدرج  �أن  ن�ستطيع  الفهم  هذا  �ضوء  وفي 
�سبيل  في  عثرة  حجر  وقفوا  الذين  ع�صره  ومت�صوفي  فقهاء  بع�ض  على  جوهري 
دعوة الم�سلمين �إلى العلم عن طريق القر�آن والدين ب�سبب فهمهم الخاطئ لهما، 

طنطاوي جوهري، الجواهر في تف�سير القر�آن، مرجع �سابق، 5/ 181. 	(((
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ون�ستطيع �أن نفهم �أي�ضًا دعوته الجريئة �إلى تغيير، و�إ�صلاح مناهج التعليم الديني 
�أ�صيلة))).  دينية  علوم  �أنها  على  الكونية  العلوم  لت�شمل  التربوية  الم�ؤ�س�سات  في 
ب الم�سلمين، ولا �أزاحهم عن مكانهم ال�سامي الذي خوله  يقول جوهري: »ما عذَّ
فون، و�أدعياء  الله لهم من ال�شرف العميم، والف�ضل العظيم �إلا الق�صا�صون المخرِّ
الدين،  با�سم    يفترونه على الله  بما  �أكثرهم، وهم �ضالون م�ضلون  وما  العلم، 
والدين بريء مما يقولون، فعلى قادة الأمة الإ�سلامية �أن يدخلوا البيت من بابه، 
فبالدين  الدين،  �أخُرجوا منه بطريق  الدين، كما  للعلم بطريق  الم�سلمين  ويدعوا 

ادعاءً �أُخرجوا، وبالدين تحقيقًا يدخلون«))). 

• والدخول 	 والاقتتال،  العداوة  حالة  عن  الكف  �إلى  �أجمعين  الب�شر  دعوة 
جميعًا في حالة ال�سلام العام الذي يحقق م�صلحة الجميع))).

• عن 	 النظر  بغ�ض  الم�سلمين  �شمل  وجمع  الإ�سلامية،  الوحدة  �إلى  الدعوة 
الوحدة  تحقيق  على  الحث  �أي  والمذهبية،  والوطنية  العرقية  انتماءاتهم 

الإ�سلامية ال�شاملة))).

• �إثبات �أن لا حياة للأمة الإ�سلامية �إلا بالحياة الد�ستورية القائمة على قيم 	
الحرية والعدل والم�ساواة، ونبذ الا�ستبداد وكل قيم العبودية والا�ستذلال. 

انظر: المرجع ال�سابق، 1/ 288 - 289، 4/ 66 - 69، 195 - 196. 	(((
المرجع ال�سابق، 7/ 3. 	(((

انظر: عبد العزيز جادو، ال�شيخ طنطاوي جوهري، مرجع �سابق، �ص 30 - 31. 	(((
انظر على �سبيل المثال: طنطاوي جوهري، الجواهر في تف�سير القر�آن، مرجع �سابق، 2/ 135 - 136. 	(((
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�إلا  بنظامها  �أخلَّ  ولا  الإ�سلام  �أمة  �أ�ضل  ما  »ولعمري  جوهري:  يقول 
الاعتماد على الر�ؤ�ساء والخ�ضوع التام لملوكهم؛ فا�ستبدوا بهم خا�ضعين، 
و�أذلوهم مخدوعين، وقتلوا رجالهم وا�ستحيوا ن�ساءهم، وهم خا�ضعون«))).

• و�إ�صلاح 	 الح�ضارية،  مكانتهم  ا�ستعادة  على  الم�سلمين  بقدرة  التامة  ثقته 
التاريخي  والإنجاز  الفعل  على  القدرة  وا�سترجاع  ومجتمعاتهم،  �أحوالهم 
الذي يتجاوزون به كل م�آزقهم وم�شاكلهم الداخلية، وي�ساهمون م�ساهمة 

فعالة في حلّ الم�شاكل والأزمات العالمية))).

• العلوم 	 الديني، عن طريق دمج درا�سة  التعليم  بنية  �إ�صلاحَ  �أنَّ  كان يرى 
�أمر    الله  �إن  حيث  من  �أ�صيلة،  �إ�سلامية  علومًا  باعتبارها  فيه  الكونية 
تنظيمه،  و�إعادة  �إ�صلاحه  بعد  العام  التعليم  تعميم  طريق  وعن  بتعلمها، 
وربطه بالقر�آن الكريم، والقيم الإ�سلامية عمومًا، ون�شر هذا التعليم المتكامل 
الم�سلمين،  �أحوال  لإ�صلاح  �إجباري  مدخلٌ  المجتمع،  طبقات  كافة  بين 
وتطوير  بلادهم،  وتحرير  ا�ستقلالهم،  ا�ستعادة  �أرادوا  ما  �إذا  وخطوة حتمية 

مجتمعاتهم))). 

المرجع ال�سابق، 2/ 159، 2/ 9، 77 - 78. 	(((
انظر: المرجع ال�سابق ، 1/ 3، 234، 6/ 17، 17/ 139، 24/ 250. 	(((

انظر: الم�صدر ال�سابق، 4/ 66ـ 69، 5/ 190ـ 191. 	(((
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• كان يرى �أن �أحد �أ�سباب �ضعف الم�سلمين، وانتقا�ض �أمرهم هو انكبابهم 	
علوم  ب�أنها  ي�صفها  )التي  واللغوية  ال�شرعية  العلوم  درا�سة  على  الكبير 
العلوم  درا�سة  و�إهمال  الكفاية(،  فرائ�ض  من  وهي  ولفظية،  و�سائل، 
الكونية، على الرغم من �أن القر�آن الكريم قد �أوَلى الآيات المتعلقة بالكون 
والطبيعة م�ساحة �أكبر بكثير من الم�ساحة التي خ�ص�صها لعر�ض الأحكام 
�أمة  »يا  ن�صه:  ما  الر�أي،  تقرير هذا  ال�شيخ طنطاوي في  يقول  ال�شرعية))). 
�آيات معدودة في الفرائ�ض اجتذبت فرعًا من علم الريا�ضيات،  الإ�سلام، 
�آية فيها عجائب الدنيا كلها... هذا زمان  �أيها النا�س ب�سبعمائة  فما بالكم 
ه، يا ليت �شعري! لماذا  العلوم، وهذا زمان ظهور نور الإ�سلام، هذا زمان رُقِيِّ
�آيات الميراث؟ ولكني  �آبا�ؤنا في  �آيات العلوم الكونية ما فعله  لا نعمل في 
من  خلا�صات  التف�سير  هذا  في  تقر�أ  �إنك  لله،  الحمد  الحمد لله،  �أقول: 
العلوم، ودرا�ستها �أف�ضل من درا�سة علم الفرائ�ض؛ لأنه فر�ض كفاية، ف�أما 
هذه ف�إنها للازدياد في معرفة الله، وهي فر�ض عين على كل قادر.. �إن هذه 
العلوم التي �أدخلناها في تف�سير القر�آن هي التي �أغفلها الجهلاء المغرورون 
من �صغار الفقهاء في الإ�سلام، فهذا زمان الانقلاب، وظهور الحقائق، والله 

يهدي من ي�شاء �إلى �صراط م�ستقيم«))).

انظر: المرجع ال�سابق، 25/ 53 - 54. 	(((
المرجع ال�سابق، 3/ 9. 	(((
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جوهري  طنطاوي  �أ�ضنى  التي  الإ�صلاحية  الر�ؤية  جوهر  ف�إنّ  وهكذا، 
نف�سه في الدعوة �إليها، تتلخ�ص في المعادلة التالية: �إنّ وجود العلم بجميع فروعه 
و�سيادتهم،  الم�سلمين  نه�ضة  �إلى  اليوم  وي�ؤدي  ال�سابق  �أدى في  قد  به  والاهتمام 
وبالمقابل ف�إن �إهمال العلوم، والتق�صير في تعليمها ي�ؤدي �إلى ذلة الم�سلمين و�ضياع 

دولتهم وا�ستقلالهم))). 

وتجدر الإ�شارة هنا �إلى �أن تفوق الغرب الكا�سح في ميدان العلوم، و�شيوع 
م الغرب العلمي هذا، هو مبعث وعلة نه�ضته وتقدمه، هو الذي  الاعتقاد ب�أن تقدُّ
دفع ال�شيخ جوهري وبع�ض الم�صلحين من �أمثاله، �إلى الاعتقاد ب�أن العلم والتعليم هما 
البل�سم الرئي�س والأهم ل�شفاء �أمرا�ض الأمة الإ�سلامية، ورد غائلة الأعداء عنها، 

و�إنجاز نه�ضتها، وتحررها وا�ستقلالها من رِبقة الغرب و�سيادته))). 

الأدلة على ر�سوخ هذه المعادلة في فكر ال�شيخ طنطاوي وا�ضحة و�ضوحًا �شديدًا في تف�سيره، فها هو يقول بعد  	(((
�أن ذكر دور العلوم والاهتمام بها في نه�ضة �أوربا: »بهذا وحده ارتقت �أوربا، وبهذا وحده يرتقي الإ�سلام.. «. 
الجواهر، 2/ 11. ويقول في مو�ضع �آخر: »والإ�سلام )يق�صد النه�ضة الإ�سلامية( لا يحتاج �إلا �إلى نظرة ب�سيطة، 

وقراءة العلوم لا غير«، 5/ 181.
ب�شكل  جوهري  طنطاوي  �إليها  ينتبه  لم  التي  الأوربية  النه�ضة  ولادة  عن  الم�سئولة  التاريخية  الأ�سباب  من  	(((
وا�ضح ومبا�شر: حركة الإ�صلاح الديني في القرن ال�ساد�س ع�شر، واكت�شاف العالم الجديد، واكت�شاف طرق 
المحيطات، والو�صول �إلى الهند، وانت�شار ظاهرة الت�سابق على الو�صول �إلى منابع الثروة في العالم خارج الحدود 
الأوربية؛ الأمر الذي �أدى �إلى ا�ستعمار معظم بلاد العالم، ونقل خيراتها �إلى �أوربا، وتراكم الثروات فيها؛ وقيام 
الدولة/ الأمة في الغرب، التي ترتب عليها توحيد �أجزاء متناثرة من �أوربا في ظل دولٍ كبيرة وقوية... بالإ�ضافة 
الثورات ال�صناعية وال�سيا�سية التي وفَّرت مناخ الحريات، وحقوق الإن�سان �ضمن المجال  �إلى  بطبيعة الحال 

الأوربي.
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خام�سًا: عر�ض كتاب »نه�ضة الأمة وحياتها«)))

 بنية الكتاب

ن�شر جوهري كتابه هذا بادئ ذي بدء في �أعداد من مجلة »اللواء«، التي 
ثم  الوطني،  الحزب  زعيم  1908م(  1326هـ/  )ت  كامل  م�صطفى  �أ�س�سها 
وحياتها« في  الأمة  »نه�ضة  عنوان  يحمل  م�ستقل  كتاب  ون�شرها في  بجمعها  قام 
الكتاب  بهذا  ال�شديد  اهتمامه  ب�سبب  كامل  م�صطفى  قام  وقد  عام 1908م، 
وب�صاحبه بطبعه في مطبعة اللواء، الأمر الذي �ساهم في رواج الكتاب وانت�شاره 
بين النا�س))). ون�شير هنا �إلى �أنه قد �سبق لجوهري قبل ن�شر هذا الكتاب �أن ن�شر 
كتبًا �أخرى منها: »جواهر العلوم«، و»ميزان الجواهر«، و»النظام والإ�سلام«، و»نظام 

العالم والأمم«، و»التاج المر�صع بالجواهر والعلوم«، و»جمال العالم«. 

وبعد حوالي ربع قرن )عام 1353هـ/ 1934م(، �أعاد جوهري ن�شر الكتاب 
للمرة الثانية، دون �أن يغير �شيئًا من �أفكاره الأ�صلية التي ن�شرها في الطبعة الأولى، 
م�ضيفًا �إليه بع�ض الن�صو�ص الأخرى التي كتبها فيما بعد، مثل المقدمة التي و�ضعها 
لكتابه »التاج المر�صع« في طبعته الثانية التي ن�شرها عام )1352هـ/ 1933م())).. 

الحلبي  البابي  م�صطفى  مطبعة  عن  �صدرت  التي  له  الثانية  الطبعة  على  الكتاب  لهذا  طبعتنا  في  �سنعتمد  	(((
و�أولاده بم�صر، عام )1353هـ/ 1934م(, وهي �آخر طبعة �صدرت من الكتاب في حياة الم�ؤلف.

طنطاوي جوهري، نه�ضة الأمة وحياتها، مرجع �سابق، �ص 3. 	(((
المرجع ال�سابق، �ص 7، 36 - 48. 	(((
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وبع�ض المقالات التي تابع فيها حديثه عن �إ�صلاح الأزهر. وهذا يدل على ثبات 
جوهري في �أفكاره وا�ستقراره عليها، ويدل في الوقت نف�سه على رواج هذا الكتاب 
بين النا�س والقراء. ي�ضم الكتاب �ستين مقالة وزعها جوهري على ثلاثة �أبواب: 
تناول في الباب الأول حرية الأمم، ونظام التعليم في الجامع الأزهر )13ف�صلًا(، 
وفي الباب الثاني �أنواع ال�سعادات، والمدنية، والوطنية، وانتخاب المجال�س النيابية 

)31 ف�صلًا(، وفي الباب الثالث �ش�ؤون عامة علمية و�أدبية )16 ف�صلًا(.

 أفكار الكتاب

�أن  ظنه  في  يقع  قد  جوهري  لكتاب  المتعجّل  القارئ  �أن  من  الرغم  على 
الكتاب تنق�صه اللُّحمة الداخلية، ويفتقد للإ�شكالية الواحدة التي تتبدى في كل 
�أجزائه. وذلك ب�سبب كثرة العناوين التف�صيلية المتغايرة على م�ستوى  جزء من 

الظاهر في كل الكتاب. 

ولكن هذه النظرة العَجْلى تتبدد مبا�شرة في الوقت الذي يم�ضي فيه القارئ 
�أطراف  �إلى كلياتها، وت�شد  في قراءة الكتاب بطريقة عميقة، ترد الأفكار الجزئية 

الموا�ضيع المتناثرة �إلى بع�ضها، وتجمعها في �إطار كلي جامع وموحد. 

لكل  والناظم  الجامع  الكلي  الإطار  هذا  عن  البحث  في  اجتهدنا  و�إذا 
ومدرو�س  مق�صود  ب�شكل  كتابه  �أدار  قد  �أن جوهري  ف�سنجد  الكتاب،  جزئيات 
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حول ق�ضية واحدة على م�ستوى العمق والم�ضمون، �ألا وهي ق�ضية نه�ضة الأمة 
)الم�صرية خا�صة، والإ�سلامية عامة(، وقد تناول هذه الق�ضية من عدة نواح، حيث 
تطرق �إلى فكرة النه�ضة و�أ�صولها وم�شروعيتها، وبيان �أهميتها و�ضرورتها، وحاول 
الك�شف عن بع�ض قوانينها العامة، وانتقل بعد ذلك �إلى معالجة بع�ض الم�سائل 
الجزئية ذات الطابع العيني المحدد، التي من �ش�أنها �أن تمهد الطريق للو�صول �إلى 
الطريق من موانع موجودة في م�صر  ما يعتر�ض هذا  �إزالة  النه�ضة، وتعمل على 
والعالم الإ�سلامي ب�شكل واقعي، مثل: ق�ضية الإ�صلاح ال�سيا�سي، والإ�صلاح 
الخلقي، و�إ�صلاح الأزهر، و�إ�صلاح طريقة الت�أليف، و�إ�صلاح نظام الجندية، وتنظيم 
اللغوي،  والإ�صلاح  الدينية،  العلوم  تدري�س  و�إ�صلاح  الخيرية،  الجمعيات  عمل 
و�إ�صلاح تدري�س ال�شعر والتاريخ، وبناء الكليات الجامعية، وتح�سين نظام البعثات 
العلمية �إلى الخارج، ودفع ال�شبهات التي تغ�ض من الطبيعة الح�ضارية للإ�سلام، 
�إلى  والدعوة  وال�صحة،  التعليم  مجال  في  وخا�صة  العامة  الم�صالح  في  والإنفاق 
الت�صنيع المحلي، والاكتفاء الذاتي على الم�ستوى الاقت�صادي. وهكذا يمكن لنا 
�أن نتعرف على الن�سيج الفكري المكون لخطاب جوهري في كتابه »نه�ضة الأمة 

وحياتها«، وفق النقاط الرئي�سة التالية: 
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1 - �أ�سئلة النه�ضة

والتي  ونف�سه،  ثارت في فكره  التي  النه�ضوية  �أ�سئلة طنطاوي جوهري  �إن 
على  جوهري  عيني  فتّح  الذي  لم�صر،  الإنكليزي  الاحتلال  �سياق  في  جاءت 
في  والغرب  الإ�سلامي  العالم  بين  تف�صل  التي  والح�ضارية  التاريخية  الفجوة 
جميع المجالات، هي التي �شكّلت الحافز له على الانخراط في العمل النه�ضوي، 

و�صاغت فيما بعد كل عنا�صر م�شروعه الفكري. 

ويمكن لنا �صوغ �أ�سئلة جوهري وفق النقاط التالية:

• لماذا وقعت الأمة الإ�سلامية فري�سة الا�ستعمار الغربي؟	

• ا؟ وما هو موقف 	 هل العلوم التي �ساد بها الغرب على الم�سلمين محرّمة دينيًّ
القر�آن الذي ي�صوغ الر�ؤية الإ�سلامية والعمل التاريخي منها؟

• لماذا انحطت الأمة؟ وهل في الإمكان ارتقا�ؤها؟	

• م�ضمار 	 ي�سبقونهم في  لا  لماذا  بل  الغربيين،  مثل  الم�سلمون  يتقدم  لا  لماذا 
التقدم؟))) 

يقول طنطاوي جوهري: »لما �أخذتُ �أتعلم في الجامع الأزهر.. وقر�أت بع�ض العلوم الدينية والل�سانية والعقلية..  	(((
هنالك فكرت في �أمتنا الإ�سلامية والأمم التي تحيط بها وت�ستعبدها، وهل العلوم التي يقر�ؤونها حتى �سادوا بها 
علينا محرّمة في ديننا؟ وهل القر�آن يبيحها �أو يوجبها؟ ولماذا انحطت هذه الأمة، وهل في الإمكان ارتقا�ؤها، و�إذا 
=كان خالق العالم قد �أرانا �شجرًا ونهرًا وفلكًا.. وكذلك �أرانا �أمماً تعلمت ال�صناعات، و�آلات الانتقال، و�آلات 
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وبكلمة �أخرى، ف�إن الق�ضية المركزية التي ا�ستحوذت على اهتمام جوهري 
في حياته كلها، وطرحها ب�شكل وا�ضح في كتابه هذا، هي �أ�سباب انحطاط الأمة 
وت�أخرها، والبحث عن �سبُل ارتقائها، والبحث عن قوانين نهو�ض و�سقوط الأمم، 

وتطبيق ذلك على الأمة الإ�سلامية ب�شكل عام، وم�صر ب�شكل خا�ص.

2 - م�شروعية العمل النه�ضوي

الكريم  القر�آن  ن�صو�ص  هو  النه�ضوي  للعمل  الرئي�س  الدافع  �أن  جوهري  يرى 
نف�سه التي ت�أمر الم�سلمين بالاهتمام ب�أحوال �أمتهم و�ش�ؤونها، والتي تح�ضهم على التفاعل 
�أبدعت هذه  �أنت  »رباه  التاريخي.  و�أزماتها، والان�شغال بم�صيرها  الإيجابي مع همومها 
�أمم الإ�سلام التي  �أبدعته الأمم الأر�ضية، ومنها  الدنيا ونظامها، ... ومن نظامك الذي 
�إ�سعادها، وارتقائها، بقولك:  �أمرها، والبحث في  بالنظر في  جعلتنا في عدادها، وكلفتنا 

ۀ  ڻ  ڻ  ڻ  ژڻ  وبقولك:  ]المائدة/2[,  ئۇژ   ئو  ئو  ژئە 

ڭ  ڭ  ۓ  ۓ  ےے  ھ  ھ  ھ   ھ  ہ  ہ  ہ  ہ  ۀ 
ۅ  ۅ  ۋۋ  ۇٴ  ۈ  ۈ  ۆ  ۆ  ۇ  ۇ  ڭ. 
ۉژ ]البقرة/ 159 -160[ وبقولك: ژ ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ پ پ پ 
ژٱ. ٻ ٻ ٻ پ. پ  وبقولك:  عمران/ 187[  ]�آل  پ ڀ ڀژ 

الأعمال، و�سادوا علينا بها، فلماذا لا نكون مثلهم، بل لماذا لا نفوقهم؟ �أل�سنا خير �أمة �أُخرجت للنا�س؟ هذه 
الآراء كلها �شغلتني ب�ضع �سنين عقب احتلال الجي�ش الإنكليزي بلادنا العزيزة.. «، نه�ضة الأمة، �ص 32.

=
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پ ڀ ڀ ڀ ڀ ٺ ٺ  ٺژ ]الع�صر/ 1 - 3[ وب�آيات 
كثيرات في القر�آن كلها تح�ضنا �أن نكون مفكرين في حال �أمتنا الإ�سلامية«))). 

بهذا الن�ص و�أمثاله حاول جوهري �أن ي�ضمن ال�شرعية لفكره، وم�شروعه 
الم�شروع،  لهذا  والم�ؤيدين  الأن�صار  لك�سب  نف�سه  الوقت  في  و�سعى  النه�ضوي، 
رئي�س  ب�شكل  و�أفكاره  بخطابه  يتوجه  كان  جوهري  �أن  علمنا  �إذا  وخ�صو�صًا 
للم�سلمين ومثقفيهم، وكان ي�سعى �إلى تحييد المعار�ضة ال�شديدة التي كان يلقاها 
في  يجتهدون  كانوا  الذين  والمت�صوفة  ال�شيوخ  وبع�ض  الأزهر،  رجال  بع�ض  من 

�سبيل ا�ستدامة الذهنية التقليدية التي ترف�ض الإ�صلاح والتجديد.

3 - �إ�شكالية الت�أخر والتقدم: الإ�صلاح الديني �سبيل النهو�ض

يرى جوهري �أن الانف�صام بين العلم والدين هو �أ�سا�س كل التخلف والت�أخر 
الذي �أ�صاب العالم الإ�سلامي، ويرى �أن الإ�صلاح الديني - الذي يقوم في نظره 
على تحقيق الان�سجام بين الدين وعلوم الع�صر وثقافته وفكره، و�إ�سباغ ال�شرعية 
على العلوم الكونية والعلوم الحديثة ب�شكل عام، وتج�سير الفجوة بينها وبين العلوم 

ژڎ ڈ ڈ ژ  الكتاب:  »�ألي�س الذي قال في  �آخر:  ال�سابق، �ص31 يقول جوهري في مو�ضع  المرجع  	(((
ژ ڑ ژ ]الحج/ 27[ هو الذي يقول: ژٱ ٻ ٻ ٻ ٻ پ پ پ پ ڀ ڀڀ ژ ]الروم/ 42[ 
ف�أوجب على فريق �أن ينظر �أحوال الأمم وعمرانها وخرابها و�سيا�ستها كما �أوجب الحج في ميقاته على الم�ستطيع. 
�أتدري لماذا ترك النا�س الأول، و�أدوا الثاني؟ لأن الحج �سهل معروف. �أما ال�سير في الأر�ض فما �أحوجه �إلى 
اللغات وفهمها، والأموال و�صرفها، والعلوم وجمعها، وذلك �أ�صعب الأمور، و�أ�شق على الجمهور..«، �ص 391.
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ال�شرعية المعروفة، والا�ستفادة من تقدم الغرب في مجال المدنية والتقدم الإن�ساني 
القائم على الجمع  دون التفريط بخ�صو�صية الإ�سلام و�أ�س�سه، ومنطقه الداخلي 
الأقوم لا�ستئناف  وال�سبيل  ال�ضروري  ال�شرط  وال�شهادة - هو  الغيب  بين عالم 

النه�ضة الإ�سلامية، و�إعادة رُوح الحياة والفاعلية �إلى العالم الإ�سلامي.

�إلى العنف  �أن جوهري يرف�ض رف�ضًا قاطعًا اللجوء  �إلى  وتجدر الإ�شارة هنا 
والثورة وال�صدام لإنجاز النه�ضة التي يدعو �إليها، ويدعو بدلًا من ذلك �إلى �ضرورة 
الذي  الديني  الإ�صلاح  بنيان  رفع  الم�سالم في  والتربوي  الفكري  العمل  اعتماد 

يدعو �إليه))).

الديني،  للإ�صلاح  جوهري  يعطيها  التي  المركزية  الأهمية  مع  وان�سجامًا 
ا بطبقة علماء الدين ورجال ال�صوفية، وحاول دمجهم في  فقد �أولى اهتمامًا خا�صًّ
ا في العمل النه�ضوي، ونا�شدهم  م�شروعه الإ�صلاحي، بل �أ�سند لهم دورًا رياديًّ
الكون  علوم  لت�شمل  العلوم  هذه  وتو�سيع  الدين،  علوم  لتجديد  وتكرارًا  مرارًا 
القيم  تعميم  في  الم�ساهمة  �إلى  ودعاهم  والتاريخ،  والآداب  والفل�سفة  والطبيعة 
على  الأعظم  »ال�سلطان  نظره  في  لهم  لأن  مجتمعاتهم؛  في  الأخلاق  ومبادئ 
يقول جوهري على ل�سان �أحد تلاميذه الآ�سيويين: »ولا يمكنكم �أن تُنه�ضوا �أمتكم �إلا عن طريق الإ�صلاح  	(((
الديني. فكلكم تعرفون �أن ال�شرقيين �إلى هذا الآن يعتقدون بالتدافع والت�ضاد بين الدين والعلوم الحا�ضرة، 
ه، ...  وهذا الاعتقاد هو �أ�سا�س كل م�صيبة �أتت، وت�أتي على ر�أ�س ال�شرق، وهو الذي �أخّر ال�شرق، وعوّق رقيَّ
فعليكم �أيها ال�شبان ال�شرقيون �أن ت�سقوا �أمتكم العط�شى بزُلال المدنية والعلوم الحا�ضرة.. �إن للنه�ضة الفكرية 
بين الأمم طريقتين: الثورة الدامية المخرّبة، والإ�صلاح الهادئ المعمّر، و�أعتقد �أن الطريقة الثانية هي التي تنمو 

الآن في ال�شرق، و�أهم هذه الإ�صلاحات هو الإ�صلاح الديني ..«. نه�ضة الأمة، �ص 44 - 45.
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الأج�سام،  على  ال�سيا�سة  ورجال  الملوك  �سلطان  من  �أثرًا  �أقوى  وهو  القلوب، 
الأمم من  �إ�سعاد  ت�أثيًرا في  �أ�سرع  الديني  الإ�صلاح  �إن  العمران:  علماء  قال  وقد 
لترقي  �سبيل  فلا  العام،  للإ�صلاح  �أولئك  يتجه  لم  ف�إذا  ال�سيا�سي.  الإ�صلاح 

الأمة، و�سعادتها«))).

المفاهيم  بع�ض  �ضبط  ب�إعادة  للقيام  جوهري  �سعى  ال�سياق  هذا  وفي 
الدينية، مثل: التوكل، والق�ضاء والقدر، والفقه، التي تم توظيفها من قبل بع�ض 
عائقًا  تقف  وتجعلها  الحقيقية،  معانيها  عن  تخرجها  بطريقة  والمت�صوفة  ال�شيوخ 
ب�سبب  ل في مجموعها،  وت�شكِّ له،  ي�سعى  الذي كان  الديني  الإ�صلاح  في وجه 
منها  يت�سرب  حيث  الإ�سلامي،  للعقل  داخلية  معوّقات  وتجذرها،  انت�شارها 
الم�سلمين  نفو�س  �إلى  الواقع  والهروب من تحديات  والعجز  والا�ستلاب،  الدجل 
عدم  �ضرورة  ر�أى  حيث  الولاية؛  مفهوم  المفاهيم،  هذه  �أهم  ولعل  وعقولهم))). 
العلم  وادعاء  والكهانة،  ال�شعوذة  الأ�صيل، وبين  الديني  المفهوم  الخلط بين هذا 
بالغيب، وتغيير ال�سنن الكونية. وحر�صًا على �ضبط هذا المفهوم المنت�شر بكثرة في 
المجتمعات الإ�سلامية، و�ضعَ معيارًا �ضابطًا له، وهو مقدار نفع الإن�سان للآخرين، 
ت�أثيره الإيجابي فيهم، ف�ضلًا عن الإيمان والتقوى والعمل ال�صالح. »ولا  ومدى 

المرجع ال�سابق، �ص 450 وانظر: �ص 451. 	(((
انظر على �سبيل المثال: المرجع ال�سابق، �ص 239 - 245، 381 - 389، 399 - 405. 	(((



تقديم
6363

ران بمقدار امتداد نوره على الأمم، فمن كان نفعه  ريب �أن ولاية المرء و�صلاحه يقدَّ
�أكثر فهو لله �أقرب)...( فالولاية ترجع �إلى علم وعمل ونفع للنا�س«))).

الفل�سفة  الـت�أخر الإ�سلامي، خ�صّ  �إطار محاولة جوهري تحديد علل  وفي 
والحكمة والعلم بمزيد اهتمام لدرجة �أنه جعل بقاء هذه المعارف في العالم الإ�سلامي 
�شرطًا لبقاء هذا العالم في لوح الوجود، و�أكّد على �أن نبذ درا�سة الفل�سفة، والحكمة، 
�إلى تراجع الم�ستوى المعرفي في العالم الإ�سلامي، وهذا التراجع هو  �أدى  والعلم 
الذي مهّد ال�سبيل لتخاذل �أ�صحاب الأمر والقرار وال�سلطة في العالم الإ�سلامي 
وا�ستبدادهم ب�شعوبهم، وحرمان هذه ال�شعوب من حقوقها ون�صيبها من التقدم 
للا�ستعمار  الإ�سلامية  البلاد  خ�ضوع  الأمرين  هذين  على  وترتب  والازدهار، 
الخارجي عقاباً من الله  على الجهل والا�ستبداد. وا�ستعان جوهري في �سبيل 
تقريره هذا الكلام بما حدث مع الغزالي وابن ر�شد في التاريخ الإ�سلامي؛ حيث 
ر�أى �أن �إعرا�ض العالم الإ�سلامي بل وهجومه على هذين المفكرين هو الم��سؤول 
الم�سلمين  �أنذرا  »وقد  عنهما:  يقول  هو  فها  وقتهما.  في  الح�ضاري  ال�سقوط  عن 
وحذراهم من الإهمال، ونبذ العلوم فكذبوهما، واتحد ال�شرقيون منهم والغربيون 
على نبذهما وعاندوهما... )ثم قال بعد هجوم التتار على بغداد وخروج الم�سلمين 
من الأندل�س(: وك�أنهم لما عادوا الحكمة و�أجلوها من عقولهم �أجُلوا من �أر�ضهم 
�أ�سباب وللخراب  �أو مثلًا م�ضروباً، كلا، فللرقي  لي�س هذا القول خيالًا مجردًا، 

المرجع ال�سابق، �ص 241. 	(((
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�أنذرهم  ما  عقلا�ؤهم  لأدرك  هيبة،  وللعلم  مجال،  للحكمة  كان  لو  �أ�سباب)...( 
المنذرون، وحذروهم. �أنذر الحكيمان بغداد وقرطبة وحذراهما فخالفا �أمرهما، فهل 

ترى لهما �إلا �آثارًا مبدلة، ودولًا معطلة، فحلّ بهما ما تعلمون«))).

4 - الإ�صلاح ال�سيا�سي

على الرغم من �أن جوهري قد �أعطى الإ�صلاح الديني الأولوية في م�شروعه 
الإ�صلاحي نظرًا لمكانة الدين ودوره المركزي في �صياغة المجتمعات، و�سلطته على 
جهدًا  ي�أل  ف�إنه لم  الاجتماعي؛  البناء  عملية  الفاعلين في  الب�شر  وعقول  قلوب 
الإ�صلاحية  ر�ؤيته  يتكامل مع  �سيا�سي  �إ�صلاحي  تقديم خطاب  العمل على  في 
العامة التي تن�سج خطوطها العامة من الدعوة �إلى العلم وال�سلام، وتحقيق كرامة 

الإن�سان، و�ضمان حقوقه. 

اعتنى جوهري في خطابه ال�سيا�سي ب�شكل رئي�س في كتابه »نه�ضة الأمة« 
التي  والدينية  العلمية  العلل  جانب  �إلى  حمّلها  التي  الا�ستبداد  ظاهرة  بنقد 
تعر�ضنا لها �سابقًا، م��سؤوليةَ �سقوط الح�ضارة الإ�سلامية، وجفاف ينابيع الإبداع 

فيها، وت�أخر العالم الإ�سلامي في الع�صر الحديث. 

المرجع ال�سابق، �ص 58 - 59. 	(((
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بد�ستور  الالتزام  خلال  من  وتر�شيدها  ال�سلطة  تقييد  �إلى  باهتمام  ودعا 
الحكام  ومراقبة  الحكم،  في  الأمة  م�شاركة  �إلى  ودعا  م�سنون،  وقانون  مكتوب 
ومحا�سبتهم، ف�ضلًا عن تطوير القوانين ومتابعة تنفيذها في الواقع، من خلال ممثلي 
الأمة ال�شرعيين، �أع�ضاء مجل�س النواب، ب�شرط �أن تنتخبهم ال�شعوب بحرية من 
ال�شعب  فئات  جميع  من  النواب  ه�ؤلاء  يكون  و�أن  والكفاءة,  العلم  �أ�صحاب 
و�شرائحه))) حتى يتمكنوا من تمثيل النا�س والدفاع عن حقوقهم وم�صالحهم))). 

وفئاته؛  المجتمع  عنا�صر  بين كل  وتعميمه  التعليم  ن�شر  وا�شترط جوهري 
حتى يتمكن النا�س من القيام بواجبهم في الم�شاركة بال�سلطة ومراقبتها. �إذ من 
دون التعليم والمعرفة يفقد النا�س القدرة على اختيار ممثليهم ونوابهم ب�شكل �سليم، 
ولا يقدرون على متابعة �أداء نوابهم وتقييمه، وبالتالي لا �أمل في المح�صلة بالو�صول 

�إلى حياة د�ستورية وبرلمانية حرة كريمة))). 

ا�ستند جوهري في فكرته عن �ضرورة مجل�س النواب و�ضرورة تنويع اخت�صا�ص النواب، ف�ضلًا عن المرجعية القر�آنية  	(((
�إلى الأيديولوجية التطورية التي انت�شرت في �أوربا في ع�صره، والتي اهتمت بعقد وجوه المقارنة بين نظام الج�سم 
الب�شري، ونظام الاجتماع الإن�ساني. انظر: نه�ضة الأمة، �ص 273 - 295 وقارن: �سامي عون، الداروينية العربية، 
المو�سوعة الفل�سفية العربية، رئي�س التحرير، معن زيادة، ط1، بيروت، معهد الإنماء العربي، 1988م، ج 2، الق�سم 

الأول، � ص558 - 556.
طنطاوي جوهري، نه�ضة الأمة، مرجع �سابق، �ص: 12، 19 - 22، 174، 250، 255، 256، 273 - 294،  	(((
305 - 318 يقول جوهري: »ر�أ�س مال الأمم الحرية و�سيادة الد�ستور، وما عداه فتبع له«، �ص22 ويقول في 
التجار  نوابنا من كل طبقة، من  يكون  �أن  ي�أمرنا  بيننا،  �شورى  �أمرنا  يكون  �أن  ي�أمرنا  الذي  »الله  �آخر:  مو�ضع 

وال�صناع والفلاحين والمهند�سين والأطباء والماليين...«، �ص 289.
المرجع ال�سابق، �ص 319. 	(((
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5 - ق�ضية الا�ستعمار

لم يتناول جوهري في كتابه »نه�ضة الأمة« ظاهرة الا�ستعمار الغربي التي 
الكتاب  بق�ضية  �صلتها  �إلا من حيث  تقريبًا  ع�صره  الإ�سلامي في  العالم  عمّت 

المركزية �أي نه�ضة الأمة الإ�سلامية. 

يرى جوهري �أن م��سؤولية ا�ستجلاب ظاهرة الا�ستعمار للبلاد الإ�سلامية 
ال�شريعة وعلوم الدين، وق�صروها  �آفاق  الفقهاء الجامدون الذين �ضيقوا  يتحملها 
ب�شكل �أو ب�آخر على درا�سة الفقه في �أ�ضيق معانيه وحدوده، ونبذوا خارج حدود 
الفكر  رجال  وكفّروا  الكونية،  والعلوم  والحكمة  الفل�سفةَ  الإ�سلامية،  العلوم 
والفل�سفة في الإ�سلام مثل ابن ر�شد، وي�شاركهم في هذه الم��سؤولية بع�ض �أدعياء 
بينهم  العلم حجاب  ب�أن  و�أقنعوا كثيًرا منهم  الت�صوف الذين خدعوا الم�سلمين، 
وبين الله تعالى، وحذروا عامة الم�سلمين من العلوم »لئلا ي�ست�ضيء النا�س ب�أنوار 

المعارف فيفت�ضح �أمر ه�ؤلاء الدجالين، وينبذوهم نبذ النواة«))).

ويرى �أن انت�شار هذه الطبقة الجاهلة الم�ؤلفة من هذين ال�صنفين هي التي 
خدماتها،  من  ا�ستفاد  الذي  ال�سيا�سي  والطغيان  للا�ستبداد  الطريق  مهّدت 
البلاد  وينهب  ويجول  ولي�صول  ف�سادًا،  الم�سلمين  بلاد  في  ليعيث  معه  وتهاونها 

والعباد دون محا�سب ولا رقيب. 

المرجع ال�سابق، �ص 379. 	(((
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الأمة  �سقطت  الثلاثة  العنا�صر  هذه  م�صالح  والتقاء  لتحالف  ونتيجة 
الإ�سلامية في حفرة الجهل والتخلف وال�ضعف قروناً طويلة، وترتب على هذه الحالة 
الح�ضارية المزرية �أن فقدت الأمة منَعَتها الداخلية، وعنا�صر قوتها الذاتية، فوقعت 
بكل  تدفقت جحافله مدججة  الغربي عندما  الا�ستعمار  براثن  �سهلة في  فري�سة 
�أ�سباب القوة على العالم الإ�سلامي لاقت�سامه ونهب ثرواته في الع�صر الحديث. 
»فلما ا�ستحكمت تلك الحلقات الثلاث )الفقهاء الجامدون، و�أدعياء الت�صوف، 
والحكام الم�ستبدون(، ونامت الأمم الإ�سلامية �أجنّة في الدهر.. في ظلمات ثلاث، 
�سلّط عليهم )الله تعالى( �سيولًا جارفة، و�صواعق محرقة من �أمم الإفرنجة، ف�أذلوهم، 
وا�ستعبدوهم، ومزقوهم كل ممزق... �إذا اخت�صرنا نقول �أ�ضاع الإ�سلام مَلِكٌ ظالم، 

و�صوفي طامع، وفقيه جاهل اتحدوا على جهالة الأمة لينالوا حظ الرئا�سة«))).

ظاهرة  عن  الم��سؤولية  �أنف�سهم  الم�سلمين  بتحميل  جوهري  يكتف  لم 
الا�ستعمار، وحثهم على تجاوز كل العوامل التي �أدت �إليها كما ر�أينا �سابقًا. بل 
اجتهد �أي�ضًا في تحليل وك�شف �أ�ساليب الا�ستعمار في البلاد الإ�سلامية الم�ستعمرة 
�أحابيلها،  الوقوع في  الأ�ساليب، والحذر من  لهذه  التنبه  الم�سلمين على  لي�ساعد 

وبالتالي �إعطاء الا�ستعمار الفر�صة لإطالة �أمد وجوده، وتحقيق كل �أغرا�ضه.

فقد نبه �إلى �أنّ الغرب الا�ستعماري يحر�ص كل الحر�ص على الإبقاء على 
حالة الف�صام بين العلم والدين في العقل الإ�سلامي، و�إ�شعال جذوة الفتنة بين 

المرجع ال�سابق، �ص 380 - 381. 	(((
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الم�سلمين المتنورين، والم�سلمين التقليديين؛ حفاظًا على ت�أخر الم�سلمين من �أجل 
ت�سهيل مهمته في ا�ستعمار بلادهم، وا�ستغلال ونهب ثرواتهم. ونبه �إلى اختلاف 
وبّني  م�ستعمراتهم،  و�أبناء  �أوطانهم،  لبني  معاملتهم  في  الا�ستعمار  رجال  �سلوك 
�أن ال�سيا�سة الغربية تكيل بمكيالين: مكيال خا�ص لأبنائها، ومكيال �آخر لأبناء 
الم�ستعمرات. وحذّر من الدعاية الغربية، ومن خداع رجال الا�ستعمار وتوظيفهم 
ال�شخ�صيات  بع�ض  وا�ستخدام  ر�ؤيتهم،  وفق  الإ�سلامي  الدين  ت�أويلهم  و�إعادة 

الدينية للو�صول �إلى م�صالحهم. 

و�أ�شار �إلى �أن الا�ستعمار يجتهد في �سبيل الت�صفية الرمزية لتاريخ الإ�سلام 
الح�ضاري، حيث قام بتدوين تاريخ العلم بطريقة تقوم على تمجيد الذات وطم�س 
الإ�سهام  وتجاهل  الإ�سلامي،  الدور  وهام�شية  الأوربي  الدور  مركزية  �أو  الآخر، 
نفو�س  النق�ص في  العلم والح�ضارة لغر�س مركب  تاريخ  الح�ضاري للم�سلمين في 
الميادين  كل  في  ل�سيطرته  والخ�ضوع  للغرب،  التبعية  على  وحملهم  الم�سلمين، 
المعنوية والمادية. وفي مواجهة موقف الغرب هذا قام بت�سليط ال�ضوء على التراث 
العلمي والح�ضاري للم�سلمين؛ ليكون في هذا تذكيٌر ب�ضرورة ا�ستئناف ما �سبق، 
م��سألة  �إزاءه، ومواجهة  بالنق�ص  الإح�سا�س  للغرب، ورف�ض  التبعية  والتحرر من 

الانبهار به، والحدّ من ازدراء الذات والتعالي عليها.
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الندية  على  تقوم  الغرب  مع  ور�شيدة  �سوية  تفاعل  علاقة  بناء  �إلى  ودعا 
واحترام الذات، دون بخ�س لحقوق الآخرين والاعتراف ب�إنجازاتهم، والا�ستفادة 

منها))).

6 - قوانين ال�سقوط والنهو�ض

فكرة ال�سنن الإلهية )�أي القوانين التاريخية والاجتماعية( في �سقوط الأمم 
ونهو�ضها هي فكرة �إ�سلامية �أ�صيلة، نجد جذورها في ن�صو�ص القر�آن الكريم، ثم نجد 
لها بع�ض الح�ضور والتنظير الفكري في ن�صو�ص بع�ض علماء الإ�سلام ومفكريه، 

مثل: ابن حزم، وابن ر�شد، وابن تيمية، وابن خلدون. 

»العروة  مجلة  ن�صو�ص  في  وعبده  الأفغاني  �إ�شارات  نعدّ  �أن  لنا  ويمكن 
الوثقى« هي المنطلق الذي انطلق منه رجال الإ�صلاح في الع�صر الحديث، وقاموا 
من خلاله بتوظيف هذه الفكرة في م�شروعاتهم الإ�صلاحية، حيث نجدها بن�سب 
متفاوتة، في كتابات ر�شيد ر�ضا، وعبد القادر المغربي، وعبد الحميد بن بادي�س، 
ومحمد فريد وجدي،.. وعليه، فلم يكن غريبًا �أن ي�ستخدم جوهري - وهو �أحد 
رجال الإ�صلاح الذين ينتمون �إلى مدر�سة محمد عبده الفكرية - فكرة ال�سنن 
الأمم  �سقوط  قوانين  من  تحديده  �أمكنه  ما  تحديد  خلالها  من  ويحاول  الإلهية، 

ونهو�ضها.

انظر: المرجع ال�سابق، �ص: 43 - 44، 207 - 222، 227 - 233، 410 - 411. 	(((
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من  قانون  �أي  تقريره  بعد  قد حر�ص  �أن جوهري  �إلى  هنا  الإ�شارة  وتجدر   
من  �إليه  ما ذهب  على  وال�شواهد  الأدلة  انتزاع  على  والنهو�ض  ال�سقوط  قوانين 
بالخبرة  كله  ذلك  م�ؤيدًا  ال�شعبي،  الموروث  ومن  و�سنة،  قر�آناً  الدينية  الن�صو�ص 
الغربية على حد �سواء من  التاريخية لل�شعوب الإ�سلامية وال�شرقية، وال�شعوب 
�أجل �أن ي�ضمن ما ي�ستطيع من ال�شرعية الدينية والتاريخية للقوانين التي تو�صل 

�إليها.

ونكتفي الآن بعر�ض بع�ض �أهم هذه القوانين التاريخية التي اجتهد جوهري 
في تنبيه النا�س �إليها، من �أجل تكوين ثقافة �سُننية تحلّ محلّ الذهنية اللاعلمية 
واللاتاريخية التي و�سمت بالفو�ضى والا�ضطراب طريقة تعامل كثير من المعنيين 

ب�إ�شكالية النه�ضة في �صفوف الإ�سلاميين في ع�صره: 

• الدور المحوري في بقاء الأمم ونه�ضتها يعود للم�صلحين والمثقفين والحكماء 	
والكتاب: »لولا الهداة والم�صلحون في الدول ال�شرقية، والمحررون والحكماء 
في الدول الغربية لغلب العزيزُ �أذلها، و�أكل الكثيُر �أقلّها، و�أ�ضحت طُعمة 

للآكلين فري�سة للقان�صين، ف�أ�سرع �إليها الفناء«))).

• �إذا تم بقوة الا�ستبداد منع النخبة المثقفة ورجال الإ�صلاح في �أي �أمة، �أو 	
�أ�صاب هذه النخبة الجبن ب�سبب ما يتهددها من بط�ش الحكام الفا�سدين، 

المرجع ال�سابق، �ص 16. 	(((
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�أو جبنوا عن  المر�شدون  �أُلجم  »�إذا  والزوال:  ال�سقوط  �إلى  الأمة  �آلت هذه 
الن�صح والإر�شاد �سقطت الأمة �إلى الدرك الأ�سفل من البوار والخراب«))). 

• الحرية �أ�سا�س بقاء الأمم و�إبداع �أفرادها. والذل والا�ستعباد ي�ؤديان �إلى هلاك 	
الأمم. »�إذا �سلبت الأمة حريتها �أ�سرع �إليها غالبًا الفناء«))).

• �سببًا 	 يجد  لا  وانحطاطها  وعظمتها  و�سقوطها  ونه�ضتها  الأمم  �إلى  نظر  »من 
ژ ھ  نفو�سهم  العلم والعمل والُخلق وانحطاطه في  ارتقاء  لذلك �سوى 
هذا  من  نفهم   .(((»]11 ]الرعد/  ژ  ڭ  ڭ   ڭ  ڭ  ۓ  ۓ  ے  ے  ھ 
الكلام �أن جوهري كان يرى على غرار معظم الإ�صلاحيين في ع�صره �أن 
العامل الحا�سم في عملية ال�سقوط والنهو�ض �إنما يعود �إلى الذات الح�ضارية، 
انحطاطهم  م��سؤولية  يتحملون  الذين  وحدهم  هم  الم�سلمين  ف�إن  وعليه، 
وا�ستئناف  النهو�ض  وم��سؤولية  عبء  وحدهم  عليهم  ويقع  الح�ضاري، 
�آثار  �إلا  وغيره  الا�ستعمار  مثل  الخارجية  العوامل  وما  الح�ضارية،  الدورة 

ونتائج ل�سلوكهم الح�ضاري نف�سه))).

المرجع ال�سابق، �ص 12 - 13. 	(((
المرجع ال�سابق، �ص 17 وانظر: �ص 21. 	(((

المرجع ال�سابق، �ص 31. 	(((
وتخلف  الإ�سلامي  العالم  ت�أخر  في  الداخلية  الذاتية  للعوامل  الحا�سم  الدور  على  التركيز  �أن  �إلى  هنا  ن�شير  	(((
الم�سلمين عن ركب الح�ضارة والتقدم، ا�ستمر ي�شكّل المقولة المركزية لعدد كبير من �أبرز رجال الفكر الإ�سلامي 
في الع�صر الحديث بعد طنطاوي جوهري �أي�ضًا، �أخ�ص بالذكر منهم، مالك بن نبي، �صاحب كتاب »�شروط 

النه�ضة«، وجودت �سعيد �صاحب كتاب »حتى يغيروا ما ب�أنف�سهم«.
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•  »�إذا عَظُم بناء �صرح المدنية، وتّم نظامه لم ت�ؤثر فيه زعازع المفا�سد، و�إنما يبقى 	
ثابتًا �إلى �أجله، فلا يَهُولنَّك ما ت�سمع من ف�ساد الأخلاق والغ�ش والخيانة.. 
في �أمم عظمت مدنيتها، فاعلم �أن ذلك قليل في جانب �شامخ عزها، ورفيع 
مجدها، فالبحر لا ينج�سه �شيء...فلئن �سمعت عن موبقاتهم، فلتقر�أ �آدابهم 
وعلومهم وما عملوا �أكثر من الإف�ساد، ومتى زاد ال�ضرر، فغلب المنافع �آلت 
الأمة للخراب«))) يريد جوهري من خلال عر�ضه لهذا القانون الح�ضاري 
ب�سبب  وانهياره،  الغرب  بتقهقر  يب�شرون  الذين  من  ع�صره  �أبناء  يخبر  �أن 
العلم  كفة  �أن  طالما  باقٍ  الغرب  �أن  فيه،  الخلقية  المفا�سد  من  كثير  �شيوع 
والخير والمنافع فيه تغلب كفة الف�ساد الخلقي فيه؛ لذلك على الم�سلمين �أن 
ي�شمروا عن �ساعد الجد، وينخرطوا في تح�صيل العلم واكت�شاف العالم من 
حولهم، حتى يخل�صوا �أنف�سهم ب�أنف�سهم من قب�ضة الغرب و�سيطرته على 

بلادهم، بدل انتظار انهيار الغرب وموته الح�ضاري من الداخل.

6 - �إ�صلاح الأزهر

والتعليمي  الإداري  الم�ستوى  على  �إ�صلاحه  وق�ضية  الأزهر  الجامع  احتل 
هذا  و�سبب  فيه،  العلمية  حياته  بد�أ  الذي  جوهري)))  تفكير  من  كبيًرا  حيزًا 

طنطاوي جوهري، نه�ضة الأمة، مرجع �سابق، �ص 133. 	(((
يكاد يكون الاهتمام بالأزهر والان�شغال ب�إ�صلاحه وتطويره حتى ي�أخذ دوره المنتظر في نه�ضة الأمة الإ�سلامية،  	(((
محورًا ثابتًا ودائمًا في جدول اهتمامات معظم رجال الإ�صلاح في الع�صر الحديث، �أذكر منهم، رفاعة الطهطاوي، 
=ومحمد عبده، ور�شيد ر�ضا، ومحمد م�صطفى المراغي، وم�صطفى عبد الرازق، وعبد المتعال ال�صعيدي، )كما 
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المدخل  هو  الديني  الإ�صلاح  �أن  يرى  �سابقًا،  ذكرنا  كما  �أن جوهري،  الاهتمام 
وهو  الإ�سلامية،  للعلوم  الأكبر  المح�ضن  هو  الأزهر  كان  ولما  للنه�ضة،  ال�ضروري 
الم�ؤ�س�سة الدينية الكبرى المنوط بها �إعداد وتكوين ال�شيوخ وعلماء الدين ورجال 
الدعوة الذين يقودون الر�أي العام على �أقل تقدير بين فئة المتدينين الذي ي�شكلون 
في الواقع غالبية النا�س في م�صر، والعالم الإ�سلامي في ع�صره، فقد ا�ستحق في 
نظر جوهري كل اهتمام وعناية بالغة تتنا�سب مع حجمه ودوره الكبير في ت�شكيل 

عقلية الم�سلمين و�صياغة �ضميرهم الجمعي في ع�صره. 

حياة  في  ودوره  الأزهر  لأهمية  جوهري  تقدير  و�صل  فقد  الحقيقة،  وفي 
م�صر ب�شكل خا�ص �إلى �أن ربط �صلاح الأحوال في م�صر ب�صلاح الأزهر »الأزهر 
مدر�سة عظيمة كبرى، �أ�شهر مدار�س العالم تهم الأمة الم�صرية خ�صو�صًا، والعالم 
�ألفًا  ع�شر  الخم�سة  نحو  يبلغ  ما  �أبنائنا  من  وتوابعه  الأزهر  في  عمومًا،  الإ�سلامي 
والمفت�شون،  الأميرية،  بالمدار�س  والمدر�سون  والمفتون  الق�ضاة  فمنهم  )�آنذاك(، 
ف�سد  و�إذا  البلاد،  �صلحت  �صلح  ف�إذا  وقلبه،  القطر  رُوح  هم  وه�ؤلاء  والعلماء... 

ف�سدت، ف�أهميتهم عظمى..« ))). 

كتب ح�سن البنا حوالي ع�شر مقالات، ووجه عدة ر�سائل تت�ضمن برامج تف�صيلية لإ�صلاح الأزهر(. للاطلاع 
على بع�ض محاولات �إ�صلاح الأزهر وتطويره في الع�صر الحديث، انظر: محمد عبد الله عنان، تاريخ الجامع 
الأزهر، ط2، القاهرة، م�ؤ�س�سة الخانجي، 1958م، و عبد الحميد يون�س وعثمان توفيق، الأزهر، ط1، القاهرة، 

دار الفكر العربي، د.ت.
طنطاوي جوهري، نه�ضة الأمة، مرجع �سابق، �ص 49، وانظر �أي�ضًا: �ص 67. 	(((

=
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ولعل �أهم الانتقادات التي وجهها جوهري للأزهر تتلخ�ص في نقده لمناهج 
العقل  �إ�سراف الأزهر في �شحن  ينتقد  التدري�س فيه، فقد كان  التعليم، وطرائق 
بالمعلومات الكثيرة التي لا ت�سهم مبا�شرة في �إثراء عقول الطلبة، وتنمية مداركهم. 
فهم  في  الطلاب  مَلَكة  تربية  في  تكمن  التي  الأزهر،  في  التعليم  غاية  �أن  ور�أى 
يدر�سونها،  التي  والحوا�شي  وال�شروحات  المتون  في  الم�صنفين  عبارات  ومحاكمة 
ذاتها  بحد  »ف�ضيلة  هي  الغاية  هذه  ب�أن  �إقراره  من  الرغم  على   - الطلاب  تدفع 
الذي  الأمر  الكتب،  هذه  تقدي�س  �أ�سر  في  الوقوع  �إلى   - للأذهان«)))  �شاحذة 

يحملهم على النفور والإحجام عن بقية الكتب والمعارف التي لا يدر�سونها. 

ولاحظَ ب�أنَّ معظم هذه الكتب، التي �صنفها علماء مت�أخرون، ركيكةٌ من 
على  تقت�صر  لأنها  المعاني؛  حيث  من  وهزيلة  الت�أليف،  ونظام  الأ�سلوب  حيث 
معلومات، ومعان جزئية، تحول بين الطالب وبين تكوين نظري كلي متما�سك في 
العلوم التي يدر�سها؛ لذلك دعا �إلى تجاوز هذه الم�ؤلفات الأزهرية القديمة القائمة 
على التلخي�ص، و�ضغط العبارات، ولفها بالإ�شكالات والغمو�ض، والتي تعر�ض 
المادة العلمية بطريقة جزئية، ومفككة، ومتناثرة، ودعا بدلًا من ذلك �إلى التعامل 
المبا�شر مع ن�صو�ص الدين الرئي�سة المتمثلة بالقر�آن وال�سنة، و�شحذ ملكة الا�ستنباط 
�أي�ضًا �إلى الاتجاه �إلى درا�سة ن�صو�ص الأدب وال�شعر والفكر  المبا�شر منهما. ودعا 
الناب�ضة بالحيوية والإبداع، والمربية لعقول الطلاب و�أذواقهم، والمطورة لقدراتهم 

في التفكير والتعبير.
المرجع ال�سابق، �ص 63. 	(((
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الآلة  وعلوم  الفقه  بدرا�سة  تقريبًا  الطلاب  اهتمام  قوة ح�صر  وانتقد بكل 
والدين التي تخدمه، وحرمان الطلاب من التوا�صل المبا�شر مع الطبيعة، وعدم 
اطلاعهم �إلا على النزر الي�سير من العلوم الكونية. ودعا في هذا ال�سياق الحكومة 
�إلى تحمّل م��سؤوليتها نحو الأزهر، والعمل الجاد في �سبيل رعاية طلبته،  الم�صرية 
وت�أمين احتياجاتهم المالية، وتوفير المدر�سين الجامعين بين علوم ال�شريعة، والاطلاع 

على علوم الع�صر وثقافته، و�أحواله وظروفه التاريخية))). 

وقد قدّم جوهري في �أثناء حديثه عن �ضرورة �إ�صلاح الأزهر برنامًجا حدد 
فيه النقاط التي يراها �ضرورية حتى يتمكن الأزهر من القيام بالم��سؤوليات المنوطة 
به، وي�ستطيع ت�صحيح �صورة الإ�سلام في نظر الغرب، ودفع تُهَم التع�صب الديني 
والنفور من العلم والح�ضارة والمدنية عن الم�سلمين الذين يعك�س الأزهر �صورتهم 

�أمام العالم. ولعل �أهم هذه النقاط التي �أ�شار �إليها جوهري في برنامجه هي: 

• الأزهر، 	 الدرا�سة في  مناهج  العلوم الحديثة في �صلب  بع�ض  درا�سة  �إدراج 
مثل: الجغرافيا، والتاريخ، وعلم الفلك الحديث، وعلوم الطبيعة، ومبادئ 
علم ال�صحة والطب. والاهتمام بممار�سة الريا�ضة. ودعا �إلى زيادة الاهتمام 
بعلم �أ�صول الفقه من �أجل العمل على تكوين ملكة الا�ستنباط المبا�شر من 

الكتاب وال�سنة عند الطلاب، وتهيئتهم للاجتهاد في الم�ستقبل.

انظر: المرجع ال�سابق، �ص61 - 69. 	(((
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• ال�صراعات 	 وت�أجيج  �إثارة  عن  التاريخ  تدري�س  �أثناء  في  الابتعاد  �ضرورة 
رُوح  تغر�س  التي  الأمة،  مكونات  بين  والطائفية  المذهبية  والخلافات 
الانق�سام، وذهنية الإق�صاء بين الم�سلمين. ودعا في مقابل ذلك �إلى �ضرورة 

الاعتناء ب�إبراز فقه الحياة والفقه الح�ضاري في الكتاب وال�سنة))).

ويندرج �أي�ضًا في �سياق دعوته �إلى �إ�صلاح الأزهر دعوتُه �إلى �إ�صلاح نظام 
المعارف  من  ممكن  قدر  �أكبر  و�صول  يتم  حتى  والإن�شاء،  الكتابة  وفن  الت�أليف، 
وبذلك  عبارة،  و�أجمل  �أ�سلوب  ب�أ�سهل  الجديد  والن�شء  الطلاب  �إلى  والأفكار 
يتم ت�شجيع النا�س عمومًا وال�شباب خ�صو�صًا على الانفتاح على العلم والمعرفة 
بعد �أن كانوا زاهدين فيهما ب�سبب �صعوبة �أ�سلوب الم�ؤلفات القديمة، ورداءة طريقة 

ت�أليفها))). 

ويت�ساوق مع اهتمام جوهري بالدعوة �إلى �إ�صلاح الأزهر دعوتُه �إلى �إعادة بناء 
علم الكلام القديم الذي فقَدَ ب�سبب منهجه القديم القائم على الظن والجدل - الذي 
بدوره  القيام  على  القدرةَ   - طويلة  مدة  الأزهر  في  المنهج  هذا  وفق  يُدر�س  كان 
ووظيفته المعرفية في الع�صر الحديث، وهي تقديم الدين بطريقة علمية حديثة تزيد 
الم�ؤمنين بالدين ثباتًا واطمئناناً، وتدفع عنه كل ال�شبهات المثارة في وجهه ب�سبب 
التطورات العلمية والفكرية، وتغير المقت�ضيات الاجتماعية والح�ضارية. وتتلخ�ص 

المرجع ال�سابق، �ص 99 - 102. 	(((
))) المرجع ال�سابق، �ص 319 - 334.
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دعوته في تجديد علم الكلام ب�إعادة الاعتبار �إلى القر�آن ومنهجه في بيان وعر�ض 
�أ�س�س العقيدة والدعوة �إليها، و�ضرورة الاقت�صاد في عر�ض العقائد، والاعتماد على 
الأدلة اليقينية الم�ستمدة من قوانين الطبيعة والكون، ال�شاهدة على وجود الله تعالى 
و�صفاته كما فعل الغزالي وابن ر�شد من قبل))). وحر�ص �أي�ضًا على الدعوة �إلى 
ا  الاهتمام باللغة العربية الف�صحى، و�إيلاء اللهجة الم�صرية الدارجة اهتمامًا خا�صًّ
على  القادرة  الف�صحى  العربية  اللغة  م�ستوى  �إلى  وتطويرها  تهذيبها  بعد  يرفعها 
ال�شعب الم�صري؛  �أداة تعبير ع�صرية وحديثة ومفهومة من قبل عموم  �أن تكون 
لت�ؤدي دورها في �صهر ال�شعب الم�صري في بوتقة لغوية وثقافية واحدة، تتمكن من 
ت�سهيل نقل الأفكار والمعارف الحديثة �إليه بلغة مت�أ�صلة في تاريخه وتراثه وواقعه، 
ومنفتحة في الوقت نف�سه على الع�صر الحديث ومتطلباته المعرفية والعملية))). وفي 
بعامة من  ال�صدد حر�ص جوهري على تحذير الم�صريين بخا�صة، والم�سلمين  هذا 
ولغته  بالغرب  الانبهار  ل�صالح  ودينهم  العربية  ولغتهم  الوطنية  هويتهم  تذويب 
ودينه، مع �ضرورة الحفاظ في الوقت نف�سه على رُوح الانفتاح عليه بطريقة نقدية، 
العالمي  ال�سلام  وثقافة  مناخ  خلق  في  معهم  والم�ساهمة  الآخرين،  مع  والت�سامح 

لم�صلحة الم�سلمين وغيرهم على ال�سواء))).

المرجع ال�سابق، �ص 50 - 54. 	(((
المرجع ال�سابق، �ص 335 - 348، 441 - 448. 	(((

المرجع ال�سابق، �ص 153 - 169وانظر �أي�ضًا: 207 - 231، 243 - 244. 	(((
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الخاتمة

�أن  لنا  يمكن  الأ�سا�سية،  و�أفكاره  الكتاب  لمحاور  الموجز  العر�ض  هذا  بعد 
ا،  ت�أ�صيلًا �شرعيًّ ب�أنه يكاد يكون لجوهري نظريةٌ متكاملة في النه�ضة م�ؤ�صلة  نقرر 
وعلله،  الت�أخر  �أ�سباب  تناول  فقد  الواقعية.  والأمثلة  التاريخية،  بالخبرة  ومعززة 
وطريق النهو�ض وو�سائله، وعر�ض مجموعة من قوانين النهو�ض وال�سقوط، وعالج 
مجموعة من ق�ضايا وم�شاكل ع�صره في �ضوء النظرية التي �آمن بها ودعا �إليها. وقد 
لا يكون من المبالغة في �شيء �إذا قلنا ب�أن العديد من الق�ضايا التي عالجها جوهري 
الم�شهد  في  والح�ضور  الراهنية  من  بكثير  تتمتع  تزال  لا  الإ�صلاحي،  خطابه  في 
الفكري الإ�سلامي المعا�صر، وما تزال تحتاج �إلى ا�ستدعاء خطاب جوهري المتعلق 
بها لإثراء النقا�ش، وتطوير البحث حولها. من قبيل: �ضرورة الاعتناء بالإ�صلاح 
�أي�ضًا، وتعزيز  �أهميته  الرغم من  ال�سيا�سي على  الديني، وتقديمه على الإ�صلاح 
مكانة العلم وتر�سيخ العقلية العلمية في العالم الإ�سلامي، وتو�سيع منظومة العلوم 
الإ�سلامية لت�شمل العلوم الإن�سانية والاجتماعية والكونية على ال�سواء للم�ساهمة 
في ر�أب الت�صدع المعرفي في العقل الإ�سلامي المعا�صر، والعمل على �إثراء الفكر 
الإن�ساني في  الفكر  �إنجازات  النقدي مع  التفاعل  المعا�صر من خلال  الإ�سلامي 
وال�شعوب  الأمم  ونهو�ض  �سقوط  وقوانين  الإلهية  ال�سنن  وفقه  المجالات.  جميع 
ونقد  الإ�سلامية،  للمجتمعات  والداخلي  ال�سلمي  التغيير  ومنهج  والح�ضارات، 
ظاهرة الا�ستبداد التي ما زالت ت�ضرب بجذورها في معظم �أرجاء العالم الإ�سلامي، 
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والإخاء  ال�سلام  ثقافة  وتنمية  الغرب،  مع  العلاقة  �إ�شكالية  حول  الحوار  و�إثراء 
التي تم  �أو  النا�س بطريقة مغلوطة،  المنت�شرة بين  الدينية  المفاهيم  الإن�ساني، ونقد 
�أيديولوجية تهدف  الا�ستيلاء على �شحنتها الدلالية ل�صالح مذاهب وتوجهات 

�إلى الت�أثير على المجتمعات الإ�سلامية في اتجاه م�صالحها وم�شاريعها الخا�صة.

التي  والتجاهل  التهمي�ش  تجاوز حالة  �إلى  ندعو  ف�إننا  �سبق،  ما  على  وبناءً 
�أ�صابت ال�شيخ طنطاوي جوهري وم�شروعه الإ�صلاحي، وندعو �إلى �إعادة الاعتبار 

لدوره المهم في تاريخ حركة الإ�صلاح والتجديد في الفكر الإ�سلامي الحديث. 

وهنا، لا بدّ لنا من �أن ن�شير �إلى �أنه تتم في �أيامنا هذه محاولات علمية عدة 
لإعادة �إدراج جهود جوهري في عموم الم�شروع الإ�صلاحي الإ�سلامي المعا�صر، 
عام  ربيع  في  �أطلقت  حيث  الإ�سكندرية  مكتبة  به  قامت  ما  الجهود  هذه  ومن 
ا لل�شيخ جوهري تر�صد فيه �سيرته وتجربته  )1430هـ/ 2009م(، موقعًا �إلكترونيًّ
الإ�صلاحية، وتقوم بتوثيق كل ما �أمكنها الو�صول �إليه من م�ؤلفاته، و�صوره، وما 
كتب حوله من مقالات ودرا�سات وكتب. ومن المتوقع لهذا الموقع الإلكتروني �أن 

يقوم بتن�شيط الدرا�سات والبحوث حول ال�شيخ وفكره. 



�صفحة الغلاف الداخلي لآخر طبعة للكتاب �صدرت في حياة الم�ؤلف



�صفحة الغلاف الداخلي لآخر طبعة للكتاب �صدرت في حياة الم�ؤلف





طنطاوي جوهري

ت�أليف

طُبع لأول مرة عام )1326هـ/1908م( بمطبعة اللواء؛
 تقديرًا من الزعيم الخالد م�صطفى كامل للكتاب و�صاحبه.





مقدمة الطبعة الأولى

ب�سم الله الرحمن الرحيم

والإبداع في  الخلق  و�أتقنت  والأمم،  العالم  نظام  �أحكمت  من  يا  نحمدك 
�صاحب  الوجود،  هذا  عِقْد  نظام  وا�سطة  على  ونِّ�سلم  ون�صلي  والن�سم،  الذرّات 

ال�شرع الأبْيَن والحكمة العالية.

وبعد، فقد و�ضع هذا الكتابَ الجليل، وال�سّفرَ العظيمَ، حكيمٌ من حكماء 
هذه الأمة، وعالٌم ع�صريٌّ من �أبناء الِملَّة، وقد ن�شره بادئ بَدْء في �أعداد من اللواء 

اَن)))، وف�صولًا تتيه على الل�ؤل�ؤ والمرَْجان. الأغرّ ر�اسئل تُزْري بالُجم

وحياتها«  الأمة  »نه�ضة  بـ  المو�سومة  الر�اسئل  هذه  قر�أ  قارئ  كل  �أعجب 
في اللواء الأغرّ، وطرب كل من �أمعن النظر و�أنعم الفكر فيها ب�أ�سلوبها الحكيم، 

وفل�سفتها العالية، ومراميها ال�اسمية، وموا�ضيعها الحيوية الهامة.

اَن: الجمان: الل�ؤل�ؤ, وتزري به: ت�ستخف به وتقلل من �ش�أنه. )هذا الهام�ش ي�شير �إلى �إ�اضفة مراجِعي  تُزْري بالُجم 	(((
مكتبة الإ�سكندرية للن�ص الأ�صلي للكتاب، و�سوف ي�ستعمل الرمز )م(. لاحقًا للإ�اشرة �إلى ذلك(. 
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وا�ضعها  فيها  ا�ستوفى  وقد  كذلك  تكون  لا  وكيف  هامة،  حيوية  �أقول: 
الحكيم - حفظه الله - جُلَّ ما يهم الأمم الإ�لاسمية وال�شعوب المحمدية معرفته، 
والوقوف عليه مما له كبير م�اس�س بتنظيم حياتهم الاجتماعية، و�أمورهم العلمية 
ة الإ�لاسم الغزالي، وابن ر�شد، والفارابي  والأدبية، مما يذكرنا بم�صنفات الإمام حُجَّ
م�ؤلف المدينة الفا�ضلة وكثيرين غيرهم ممن خدموا الإ�لاسم، و�أعْلَوا كعب تعاليمه 

في التعاليم، و�شرّفوا �أبناء الملة ال�سمحاء بين الملل.

الم�ؤلف – حفظه الله – حكيم، ولي�س حكيمًا كحكيم فح�سب، بل هو 
وي�ستنتجون  ويطبقون  النفو�س،  يوقظون  كيف  عرفوا  الذين  الأفراد  �أولئك  من 
فاتهم كم�شكاة فيها م�صباح ي�ضيء على  نَّ وي�ستخرجون، فكانوا في م�ؤلفاتهم ومُ�صَ
العالم الإ�لاسمي بنور لطيف لا يمكنني �أن �أ�صوّر لك جماله وجلاله، وعظم ما 

تجني النفو�س الإ�لاسمية من فوائده الَجلَى))).

تيه �ستين ر�اسلة �أو بحثًا، جمعت ف�أَوْعَت مما يهمنا  فْر بين دفَّ ي�ضمّ هذا ال�سِّ
مع�شر الم�سلمين في جميع �أقطار المعمور معرفته والاطلاع عليه، فهو - كما �ستقف 
اَّميَ �إر�اشد، وو�صف الأمم  �أ عليه - �صوّر حال الأمة �أجمل ت�صوير، و�أر�شد الحكام 
المظلومة �أح�سن و�صف، وقال في المدنية وعلومها ما �اشء �أن ي�صوغ بليغ قلمه، وجال 

جولة في علوم الإ�لاسم والأزهر ورجال الدين ا�ستغرقت �شطرًا من الكتاب.

الَجلَى: الوا�ضحة.  )م(. 	(((
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و�أفا�ض في �شرح المجال�س النيابية ببيان لم ين�سج على منواله �إلى الآن نا�سج 
التركيب  بالتطبيق على ذلك  الأمة  اَء من رجال  الأَكْف انتخاب  و�إجادة في  دقة 

العجيب من بنية الإن�اسن وت�شريح هَيُول))) ج�سمه.

وجاءنا في ف�صل ت�أليف الكتب وت�صنيف الأ�سفار بالمعجب والمطُْرِب وبيان 
الت�أليف عند الأمم، وكيف ي�ؤلف التاريخ ثم ال�شعر ودرجاته.

وعقد - حفظه الله - ف�صلًا جميلًا غريبًا في بابه، لطيفًا في �أ�سلوبه، بالن�سبة 
�إلى ما يجب �أن تكون عليه الأمة في نظام الُجنْديّة والقرعة الع�سكرية.

وهناك تلك الر�اسلة الجليلة المو�سومة بالر�اسلة »القازانية«، �شرح فيها الم�ؤلف 
تعدّ من  الآن،  عليهم  وما يجب  قديماً وحديثًا،  الأقطار  الإ�لاسم في  علماء  حال 

�أح�سن ما كتب في هذا الباب و�أتى عليه �إلى اليوم قلمُ كاتب.

هذا بيان موجز لما ت�ضمن هذا ال�سفر العظيم الذي جمع فيه م�ؤلفه الحكيم 
والحقائق  ال�سيا�سية،  الأحوال  وزبدة  الب�شرية،  العلوم  ثمرات   - الله  حفظه   -
تراه  مما  والنظرية،  العملية  والحكمة  والأخلاق  والدين  الأمم  ونظام  الاجتماعية، 
�أن  ي�ش�أ  لم  و�إن  نفثاته،  وت�ضلّع  وا�ضعه  ف�ضل  على  تنمّ  �صفحاته،  به  م�ستفي�ضة 

ي�صرّح بكريم ا�سمه.

: لفظ يوناني بمعنى الأ�صل �أو المادة. )م(. ))) هَيُوَىل
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وافتقار  �إليه،  الأمة في حاجة  نرى  ما  الع�صري هو  الت�أليف  النهج في  هذا 
�شديد �إلى بثّ مثل تلك المعارف والأفكار بينها، خ�صو�صًا وهو �أ�سلوب لم ي�سلك 
�سبيله - كما ترى - �إلا الأقلُّون مثل حكيمنا وا�ضع هذه الر�اسئل م�صنف هذا 
ال�سفر الجليل الذي فيه للأمم الإ�لاسمية موعظة وذكرى، ولأبناء ال�شبيبة رو�ضة 
قارئ، وذخيرة كل  �أ�سمى من ذلك، هو كنز كل  �أذهان، بل هو  عقول وب�ستان 

م�سلم ع�صري، فاقر�أ وربك الأكرم، الذي علم بالقلم، علم الإن�اسن ما لم يعلم.

�صديق الم�ؤلف

صالح حمدي حماد

القاهرة في 10رجب �سنة 1325هـ/ 19 �أغ�سط�س �سنة 1907م.
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. الحمد لله وال�صلاة وال�لاسم على ر�سول الله

�أما بعد...،

مة ال�شهير الحكيم »ال�شيخ طنطاوي  لاََّ  ف�إن كتاب »نه�ضة الأمة وحياتها« للع
ة وا�ضحة في حياة  جوهري« من الكتب التي ظهرت �آثارها في ع�صرنا الحا�ضر جليَّ
الأمة الم�صرية، فقد ن�شرها الم�ؤلف - حفظه الله - في �أوائل هذا القرن، وهو القرن 
ة كبيرة في البلاد، وكان له �أح�سن  الع�شرون في الع�شرة الأُوَل منه، ف�أحدث �ضجَّ
الآثار في نظام الأزهر الحديث، ف�إن الأ�ستاذ ابتد�أ تعلمه في الجامع الأزهر، و�أتمه في 

دار العلوم، فبهذه ال�سبيل �أمكنه �أن ي�شرح حال الأزهر وما يجب له.

ولقد اقت�ضت الحال �أن يزيد في هذه الطبعة ما ي�اشء من �آثار تلك المقلاات 
في الأزهر ال�شريف من الإ�صلاح والرقيّ والحكمة والعلم تحدّثًا بنعمة الله على 
درا�سة  فدر�سه  الأمة  نظام  �إلى  انتقل  ثم  ال�شريف،  والأزهر  والم�سلمين  الإ�لاسم 

مقدمة الطبعة الثانية
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يكون  وكيف  وذُلِّها،  ها  عِزِّ طرائق  و�أبان  وعليها،  للأمة  يجب  ما  وكتب  جيدة، 
د�ستورها وانتخاب ذوي الر�أي القويم، لت�سيير دفّتها، ونظام حكومتها، وهكذا من 
المباحث القيّمة التي ا�سترعت نظر �أوُلي الأمر في البلاد �أن ين�سجوا على منوال 

الم�ؤلف.

و�أوّل من �شهد للم�ؤلف بالحكمة في هذا الكتاب و�أ�صالة الر�أي هو المرحوم 
م�صطفى با�اش كامل، حتى �إنه هو الذي طبعه في مطبعة اللواء على نفقته، ون�شره 

فحاز رواجًا عظيمًا، والكتاب يحوي ثلاثة �أبواب:

وفيه 13  الأزهر،  التعليم في الجامع  ونظام  الأمم،  الأوّل: في حرّية  الباب   
ف�صلًا))).

المجال�س  وانتخاب  والوطنية  والمدنية  ال�سعادات  �أنواع  الثاني: في  الباب   
النيابية ونحو ذلك، وفيه 31 ف�صلًا.

 الباب الثالث: في �شئون عامة علمية ومدنية، وفيه 16ف�صلًا.

أحمد سعد علي

�أحد علماء الأزهر ال�شريف، ورئي�س لجنة الت�صحيح

 بمطبعة م�صطفى البابي الحلبي و�أولاده بم�صر

وَرَد بالباب الأول 14 ف�صلًا ولي�س 13. )م(. 	(((



الباب الأول





 الف�صل الأول 
في و�صف الجمعية الإن�سانية

الغيّ،  دا�ؤه  الهدى،  �صحته  �أفرادها،  �أع�ضا�ؤه  ج�سم،  الإن�سانية  الجمعية 
دوا�ؤه الن�صح والإر�شاد، هل يقوم الفرد الواحد بعمله �أو يتمّ وظيفته في الحياة �إلا 
�إذا �صحّ الجمع وتّم نظامه وكمل؟ فلا �سعادة للفرد �إلا ب�سعادة مواطنيه، لاو نظام 
�سائلْ  �أ�سا�س متين،  �سائر م�صالح بلاده، وقامت على  انتظمت  �إذا  �إلا  في منزله 
البلد،  �صفر  وقد  التنزه،  ي�سوغ  �أو  الطعام،  لك  �أيَلذُّ  �ضميرك،  وحادث  نف�سك، 
ونق�ص العدد، وحاقت الأحزان، وانتُهِبت الجيران، وابتُلِي مواطنوك في الأموال 
والأنف�س والثمرات. ف�إذا �سمعت �سمعت باكيًا، �أو نظرت ر�أيت كئيبًا حزينًا، �أفلا 
�إليه  يدعو  ما  ذلك  ًـا؟  �ألم واللذة  تَرَحًا،  الفرح  ويتبدّل  الأنف�س ح�سرات،  تتقطع 
الوجدان، ويوحيه ال�ضمير، ويبرهن على �صحته العقل، ويقرّره في قيا�سه المنطق، 

ويفقهه العالمون.

الدنيا  المنكر، خ�سروا  الناهون عن  وينهى  بالمعروف،  الآمرون  ي�أمر  �إذا لم 
والآخرة، وباءوا بغ�ضب يحارب �ضمائرهم، وخ�سارة تنق�ص �أموالهم، وقتل يح�صد 
بَّت اللعنة عليهم والخزي والعذاب المهين. بهذا  ر�ؤو�سهم، وانتهاك لحرماتهم، و�صُ
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يُفهم ما ورد: »لا تقفن عند رجل يقتل مظلومًا، ف�إن اللعنة تنزل على من ح�ضره 
تنزل على من  اللعنة  ف�إن  مظلومًا،  ي�ضرب  تقفن عند رجل  عنه، لاو  يدفع  ولم 
�ألاَّ  فيه حق  مقامًا  �شهد  ينبغي لامرئ  »لا  �أي�ضًا:  وورد  عنه«.  يدفع  ح�ضره ولم 

يتكلم به، ف�إنه لن يقدّم �أجله ولن يحرمه رزقه«.

تقويم اعوجاج �أولياء الأمور فر�ض على كل قادر، وليكن بما في قدرته وما 
ان)1(، ف�ساقه ذات  ا�ستطاع �إليه �سبيلًا، وما مثل حال الأمة �إلا كمثل ميزان القَبَّ
المحكومة  والأمة  الأمور،  ك�أولياء  بالرافعة  المعلَّقة  والطويل،  الق�صير  الذراعين 
�أرباب  من  والهداة  وْم)2(،  ال�سَّ عليها  وقع  التي  الب�ضاعات  من  الموزونة  كالأ�شياء 
نْجَة )الرمانة( التي تعادل بها الأ�شياء الموزونة مو�ضوعة  الجرائد والمجلات كال�صَّ
قام  ف�إذا  المقاومة،  والثانية ذراع  القوة،  الأولى ذراع  ولْنُ�سَمِّ  الطويل،  الذراع  فوق 
�إذا جهلوا،  وعلّموهم  ظلموا،  �إذا  عند حدّهم  الأمراء  �وأوقفوا  ب�إر�شادهم،  الهداة 
حدّ  على  الميزان  �ساقة  وا�ستوت  الأمر،  وانتظم  العدل،  كان  ن�سوا  �إذا  وذكّرُوهم 
�أولئك الهداة، وملأ  الو�سط، و�سَبَّح ل�سان العدل ال�شاخ�ص فوق ال�ساق بحمد 
وهُدِي  حُكّامها،  ا�ستقام  �إذا  الأمّة  حال  هذه  ال�شاكرين.  مع  لهم  �شكرًا  الآفاق 
الموزون  مقابل  ال�صنجة في  و�ضعت  وقد  الميزان،  �شملها كحال  وانتظم  علما�ؤها، 

ان: ميزان ذو ذراع طويلة مق�سّمة، يُنقل عليها ج�سم ثقيل يُ�سمّى الرّمّانة لتعيين الوزن، وتوزن به الأ�شياء  القبَّ 	(((
الثقيلة. )م(.

وم: طلب �شراء ال�سلعة �أو عر�ضها للبيع مع تحديد ال�سعر. )م(. ال�سَّ 	(((
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�أو جبنوا عن الن�صح والإر�شاد  �ألجم المر�شدون  ف�إذا  في الدرجة المطلوبة بالعدل. 
الموزون  كحال  فهي  والخراب،  البَوَار)1(  من  الأ�سفل  رْك  الدَّ �إلى  الأمة  �سقطت 
�إذا رفع ما يعادله من ال�صنجة )الرمانة( وما يوازنه، فهناك تكون الأمة في �أ�سفل 
�سافلين، وي�شمخ الحاكم ب�أنفه ويتجبر ويتيه ر�أ�سه في ال�سماء ورجلاه على �أولئك 
�إذا رفعت �صنجته ارتفعت  المظلومين المحقورين، كما ترى في الميزان المح�سو�س 
الهداة على  مال  �إذا  الموزون �صريعًا تحته، وعك�س ذلك  �أعلى، وخرّ  �إلى  ال�ساق 
لَوْهم  �وأَ�صْ النكال،  ف�أوردوهم  حَتْفَهم،  �وأذاقوهم  �أعناقهم،  وا  فَدَقَُّ بالأمر  القائمين 
النار �إذا طغوا وبغوا. ف�إذن ي�صبحون تحت الأمة فتطحنهم بكَلْكَلِها)2(، وتدو�سهم 
ب�أرجلها، كما ترى �إذا وُ�ضعت الرمانة وتطرّفت �إلى نهاية ال�ساق فتنزل �إلى الثرى. 
في  قوله  هذا  من  فهمت  وهل  �ست�أتي،  �أو  خلت  �أمة  لكل  �أحوال  ثلاث  فهذه 

ڳ  ڳ  گ  گ.گ  ک  ک  ڑ.ک  ڑ  الكتاب: ژ 
ڳ ڳژ ]الرحمن/ 7 - 9[ وهي الأحوال الثلاثة التي ذكرناها: الزيادة 

والنق�صان والعدل؟

من هذا نفهم ما قاله ك�سرى، وقد �سئل: بم انتظم مُلْكُك؟ فقال: بالعدل؛ 
لأني نظرت في هذا العالم فوجدته قائمًا بالعدل، فبنيت ملكي عليه فكان وطيدًا.

البَوَار: الهلاك. )م(. 	(((
بكَلْكَلِها: �صدرها, وكَلْكل مفرد, جمعها كَلاكِل. )م(. 	(((
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النا�صحون من الأمم جهدًا في غابر الأزمان في الن�صح والإر�شاد،  يَ�أْلُ  لم 
ولم يبالوا بما ينالهم من الأذى والموت قيامًا بما عهد �إليهم، وما توحي به �ضمائرهم.

�ألا �أنبئك بـ )دب�شليم( ملك الهند قبل الميلاد بنحو ثلاثة قرون؛ �إذ طغى 
الألدّ  الخ�صم  مقام  وقام  وعظيمها،  البراهمة  حكيم  بيدبا  فوقف   ، ََّرب وتَج وبغى 
ته ال�ضعفاء في منزلة بين المنزلتين: �إما ا�ستقامة الأمور وانتظام  مدافعًا عن �أبناء �أُمَّ
الجمهور, �وإما �سفك دمه، �وإذاقته طعم الموت الز�ؤام)1(، واحت�ساء ك�أ�س الِحمَام)2(، 
بُغْيَتَه  �أو الخروج من الأوطان، فنال  لَّة والهوان،  الذِّ البقاء على  �وأبى الفيل�سوف 
بعد �أن خاطر بُمهْجَتِه، �وأبقى له �أثرًا يذكر بعده، فقل لي - رعاك الله: �إذا لم يكن 
ر الظالم بظلمه، والباغي  هذا الحكيم، فكيف يكون العدل؟ ومن ذا الذي يُذَكِّ
�أتدخل  العربية،  دولتنا  وهاك  معهم،  ومن  والحكماء  الحكمة  الله  ا  فحَيَّ ببغيه؟ 
�أَوَ لي�سوا هم عنوان العدل ونبرا�س  رِيبَة من عدل الخلفاء الأربعة،  في خَلَدِك)3( 
الهدى، وعَلَم ال�سعادة؟ ومع ذلك لم يَذَرْهم النا�صحون، ولم يَدَعْهم المر�شدون. 
واذكر في الكتاب ق�صة �أبي مو�سى الأ�شعري؛ �إذ كان واليًا على الب�صرة، وكان 
ن العَنَزِيّ يومًا وهو  �صَ ْ �إذا خطب يدعو لعمر، لاو يذكر �أبا بكر، فاغتاظ منه �أبو مِح
عليك؟)4(«  تف�ضله  �صاحبك  من  �أنت  »�أين  الجمع:  و�سط  في  له  وقال  يخطب، 

الز�ؤام: العاجل.  )م(. 	(((
الِحمَام: ق�ضاء الموت وقدره.  )م(. 	(((

خَلَدِك: بالك.  )م(. 	(((
ال�صواب وفق الرواية التي ذكرها الإمام الغزالي في الإحياء:»�أين �أنت من �صاحبه )�أبي بكر( تف�ضله )عمر(  	(((

عليه؟«.  )م(. 
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فعمل �أبو مو�سى بن�صيحته، وذَكَر �أبا بكر في خطبته مع عمر من بعد. ثم �شكاه �أبو 
مو�سى لعمر، فا�ستح�ضره فق�صّ عليه الق�ص�ص، فبكى عمر. وقال للعنزي: »�أنت 
والله �أَوْفَق من �أبي مو�سى، فلله دَرُّ تلك الأيام، ولله درّهم مِنْ رجال لا يخافون في 
ة، وا�ستعذبوا التعذيب،  الحق لومة لائم«، ترى الن�صحاء وقفوا في وجوه بني �أُمَيَّ
يَّات؛ �إذ قال للحجاج: �إنك من �أعداء الله في  ور�ضوا بالموت كما وقع لُحطيط الزَّ
ة، وعبد الملك بن مروان �أعظم منك جرمًا،  نَّ الأر�ض، تنتهك المحارم، وتقتل بالظِّ
بقتله،  ف�أمر  �سجاياه،  و�سيئة من  �أنت خطيئة من خطاياه،  �وإنما  �إثمًا،  منك  �وأكبر 

فقتل �شهيد الحرّية وهو في الثامنة ع�شرة من عمره.

هكذا ملوك العبا�سيين، كم وعظهم الواعظون، �وأنذرهم المنذرون! هذا �أبو جعفر 
المن�صور، وهو الم�شهور بالعلم والف�ضل. دخل عليه عبد الرحمن بن عمر الأوزاعي، 
�أن ت�سمع الن�صح، لاو تعمل به، ف�صاح به  �أمير الم�ؤمنين، �أخاف  ومما قال له: »يا 
الربيع، وانْتَهَرَه)1( بال�سيف«. فقال المن�صور: »هذا مجل�س مثوبة لا مجل�س عقوبة«، 
و�سار الأوزاعي في ن�صحه، ووعظه وزَجرِه لأمير الم�ؤمنين، �وإنذاره للخليفة المن�صور.

وهذا هرون الر�شيد �أُعطي قوّةً وملكًا، لا ينازعه فيهما ملوك زمانه، �أر�سل 
باب  يق�صد  �سائر  هو  وبينما  ف�أح�ضره،  الفراغ  وقت  الغناء  عود  يح�ضر  خادمًا 
الخليفة �إذا رجل فقير يلتقط النوى من الأر�ض نواةً نواة يجمعها؛ ليبيعها ويعي�ش 
بالعود  �وأم�سك  ر�أ�سه،  يا رجل؛ فرفع  الطريق  تَنَحَّ عن  من ثمنها، فقال الخادم: 

انْتَهَرَه: زجره بعنف.  )م(. 	(((
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فك�سره، ف�أخُبر الخليفة بذلك، فا�ست�شاط غ�ضبًا، ثم �أح�ضره و��سأله، فقال يا �أمير 
الم�ؤمنين: ژڍ ڌ ڌ ڎ ڎژ ]النحل/ 90[، �وأنا ر�أيت 
منكرًا ف�أزلته، فما تريد مِنّي؟ فَخَلّى �سبيله، �وأمر �أن يو�صل بثمانمائة دينار فردّهَا 
ذلك الفقير. وقال: ليردّها الخليفة �إلى من �أخذها منه. هذه حال الدول ال�شرقية 
الكبرى، وملوكها، ون�صحائها قديماً، وهذه دول �أوربا، ون�صحا�ؤها، �أخبارها معلومة 

بين القارئين.

لولا الهداة والم�صلحون في الدول ال�شرقية، والمحررون، والحكماء في الدول 
حَت طعمةً للآكلين فري�سة  الغربية؛ لغلب العزيزُ �أذلَّها، �وأكل الكثيُر �أقلَّها، �وأَ�ضْ

للقان�صين ف�أ�سرع �إليها الفناء.



وقامة معتدلة،  مُ�سْتَوٍ،  ناطق، وحيوانيته ج�سم  ب�أنه حيوان  الإن�سان  يعرف 
رُوح  بها على �سائر الحيوان، وهي  امتاز  قوّة  والناطقية  �وإدراك،  �وأع�ضاء وحوا�س 
ل من �سماء العظمة والجلال، وا�ستوى على عر�ش  تنزَّ المادّة،  نوراني مجرّد عن 
ج�سمه، ف�صرّفه في الأر�ض خليفة الله �أمينًا على العالمين، من هذا افترق النا�س 
وح والج�سم. فقال قوم: �إن هو �إلا ج�سم مقدّر،  ثلاث فِرَق لا رابع لها في حقيقة الرُّ

وهيكل مدبر، والروح �إفرازه والعقل �صفته، مبد�ؤه الولادة، نهايته الموت.

ات و�شوائبها،  لُون)1( �إلا على الأج�سام وتوابعها، واللّذَّ وه�ؤلاء لا تراهم يُعَوِّ
�ألف �سنة، وما هو  ر  يُعَمَّ لو  �أحدهم  يودّ  هِمِين،  النَّ ويحر�صون على الحياة حر�ص 
�إلا حياتنا  �إن هي  ر، يقولون  يُعَمَّ �أن  بُمزَحْزِحِه من عذاب الخزي في الحياة الدنيا 

الدنيا نموت ونحيا وما يهلكنا �إلا مرور الدهور وكرّ الع�صور، ويقولون:2
مْ�سِ ال�شَّ ��بُ  تَ��قُ��لُّ ال��ب��ق��اءَ  ْ�سِيمَ��نَ��عَ  تُم لا  حَيْثُ  مِ��نْ  وطُلُوعُها 
�صافيةً ح��م��راءَ  ��رُوقُ��هَ��ا  ك��ال��وَرْ���س)2( و���شُ �صفراءَ  وغُ��رُوبُ��هَ��ا 

لون على: يعتمدون.  )م(. يُعَوِّ 	(((
الور�س: نبت �أ�صفر ي�ستعمل لتلوين الملاب�س.  )م(. 	(((

 الف�صل الثاني 
�إذا �سُلبت الأمّة حرّيتها �أ�سرع �إليها غالبًا الفناء
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فقالوا:  ا�ضمحل؛  �إذا  الج�سم  عن  ت�ستقل  رُوحًا  هناك  �إن  �آخرون:  وقال 
والج�سم  وح،  الرُّ هو  �إنما  الإن�سان  قالوا:  �وآخرون  وج�سم.  روح  هو  �إنما  الإن�سان 
مبد�ؤها،  والولادة  مراحلها،  وال�سنون  طريقها،  والعمر  �سيرها،  والحياة  مركبها، 
عالم   - النف�س  �أي   - نزلت  �سْيَار،  التَّ ع�صى  فتلقى  لم�ستقرها؛  و�صولها  والموت 
�سمة بالعلوّ  الإن�سان بكبريائها وعظمتها و�شرفها وحريتها التي هي �أ�صل جِبِلَّتها مُتَّ
الأر�ضية؛  الأج�سام  بهذه  وات�صل  الله،  من  امتدّ  النور  من  �شعاع  فهي  والقهر، 
ف�شعر ب�شرف �أ�صله، ورفعة منزلته، وعظم جلاله، ف�إن �سِيمَ الَخ�سْف)1(، وا�ستنزل 
بعد عز من مراتبه، �وأودع في �سجين الرّق والعبودية والذلة والغلبة، نق�صت ملكته 
العقلية، �وأخذ يحبو مع الحيوان تحت �إِمْرَةِ القاهر الم�سيطر عليه من �أبناء جن�سه، 
المنزلية،  الحيوانات  يُ�شابه  �وأ�ضحى  الأول،  مُبْدِعِه  وبين  بينه  ال�صلة  و�ضعفت 
وي�شارك البهائم، في�ستمد من ر�ؤ�سائه، ويعول في رزقه على �أُمَرَائه، لاو ي�سجد �إلا 
لعظمائهم، نراه يترك التدبير لر�ؤو�سهم، والعمل لأيديهم، فيح�صر همه فيما لديهم 

من حطام الدنيا.

الأمم المغلوب على �أمرها لا يطلق عليها ا�سم المتوكلين، �أولئك هم الخاملون 
الأغلال  وكُ�سرت  عقولهم،  عن  العقال  فُكّ  قوم  المتوكلون  �إنما  �أَلَا  الخامدون. 
وي�ستنتجون  ون،  ي�ستمدُّ �وآلائه  الله  ومن  يدبرون،  بالعقول  ف�أخذوا  �أيديهم؛  عن 
ويخترعون، و�سارعوا �إلى الخيرات، وهم لها �سابقون، �وأولئك هم المقرّبون، الذين 

لَّ والهوان.  )م(. �سِيمَ الَخ�سْف: كُلَّفَ �وأُلْزِم الذُّ 	(((
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المدَُبِّرين،  الغالبين  وا�سطة  بلا  الله  مع  فعقولهم  وال�صناعات،  الزراعات  يتقنون 
�وأيديهم مُطْلَقَة فيما لديهم من المواد الحا�ضرة، فه�ؤلاء هم المتوكلون. 

والبُزَاة  والنمور  ال�سباع  من  الكا�سرة  الحيوانات  كَمَثَلِ  الحرة  الأمم  مَثَلُ 
وْلَة والقوة والتدبير، وعجائب الذكاء والحيل المنقولة في  وال�صقور، ولن ترى ال�صَّ
لْتُم على الله حَقَّ  الكتب �إلا عن هذه. �وإلى هذه الم�شابهة ورد في الحديث: »لو تَوَكَّ
بِطاناً)1(«، فغدوّها ورواحها  له؛ لرزقكم كما يرزق الطير تغدو خِما�صًا وتروح  توكُّ
ب�أنف�سها، وتمييزها بغرائزها هو عين التوكل عند الإن�سان. على هذا ترى العزيز �إذا 
ني ج�سمه، وقلّ ن�سله، فترى النمور  ذلّ، وال�سيد �إذا ا�ستُعْبِد �ساءت حاله، و�ضَ
الأقفا�ص،  في  �سُجنت  �إذا  وال�صقور  البزاة  من  الجارحة  الطيور  �وأمثال  والأ�سود 
العزيزة  الذلة والعار، وهكذا ترى الأمم  ن�سلها من  فاد)2( حر�صًا على  ال�سِّ تركت 
الجانب �إذا غُلبت على �أمرها، �أ�سرع �إليها الزوال. هذه �أمة الفُر�س كيف كانت تملأ 
ال�سهل والجبل، حتى �إذا غلب على �أمرها، وافتتحها العرب، �أخذ الفناء ي�سرع 
فتَنَاقَ�صَ  الثياب؛  ي�سرع في  لََى  والبِِ ال�شباب،  ي�صيح في جوانب  كال�شّيب  �إليهم 
ا�ص �أح�صى مَنْ وراء المدائن،  عمرانهم، وقلّ عددهم حتى قيل �إن �سعد بن �أبي وَقَّ
ال�صحابة  كان  عما  رغْمًا  تلا�شوا  �أن  لبثوا  فما  �ألفًا،  وثلاثين  و�سبعة  مائة  فكانوا 
والتابعون عليه من العدل وح�سن ال�سيرة، ولكن هي النفو�س العزيزة الجانب لا 
تر�ضى �إلا بهلك �أو ملك، بهذا يُحلّ اللغز الم�شهور المذكور في المحافل والنوادي، 

تغدو خِما�صًا: تخرج في طلب الرزق خالية البطن جوعًا, وتروح بطاناً: تعود من �سعيها ممتلئة البطن �شبعًا. )م(. 	(((
فَاد: الجماع في الحيوانات والدواجن. )م(. ال�سِّ 	(((



 نه�ضة الأمة وحياتها
2020

�أوربا  رجال  من  والمكت�شفين  المخترعين  نرى   َ ِمل وهو:  الجرائد،  �صفحات  وعلى 
له  ر  تَبَ�صُّ نر لهم اختراعًا؟ فترى من لا  �أبناءه لم  وعَلَّموا  ال�شرق  َّا جاءوا بلاد  َمل
والفطنة  العقلية،  الموهبة  �سُلِب  والم�صري خ�صو�صًا  ال�شرقي عمومًا،  �إن  يجيبك: 
الكمالية، �أَوَ لا يعلمون �أن النفو�س �إذا انقب�ضت عن الأمل كَم�شت في �أعمالها؟ 
فترى الأوربي تت�سع �آماله، وي�أخذ الحاكم بنا�صره، ويعلم �أن حكومته �أبٌ �شفوق 
�وأمّ رحيمة، فيعمل واثقًا بنجاح عمله، م�ؤمّلًا ح�سن جزائه، وعلى العك�س في بلاد 
قُون)1(، في  رِبَت عليهم الذلة والم�سكنة، فترى النابغين والمفكرين الذين لا يَتَمَلَّ �ضُ
ْني بالله �أيّ عامل  بيوتهم مُنْزَوين)2(، وعن العمل مُعْرِ�ضين لانقطاع الآمال، خِّرب
كوفئ على ح�سن عمله؟ �وأي خادم لبلاده �أخذ بنا�صره؟ اللهمّ �إلا بعوامل غير 
�أ�شدّ من خ�شيتهم  ر�سمية، على �أن العاملين يخ�شَوْن قرناءهم في الأمم ال�ضعيفة 
ل في قومهم من الح�سد والتخاذل، الذي ي�ؤ�صله في النفو�س الذلة  اَ ت�أ�صّ لغيرهم؛ ِمل
ف�إذا غلب  �إن النفو�س عزيزة،  المتوالية على ممرّ الزمان في الأجيال المتعاقبة. قلنا 
مقهورة،  مغلوبة  �أمماً  نرى  نحن  ها  تقول:  فلعلك  الوجود،  من  زالت  �أمرها  على 
�أمرين؛  �إلا لأحد  يح�صل  ذلك لا  قلنا:  وتتكاثر.  تنمو  قد  بل  وتتنا�سل  تعي�ش 
�إما لنزولهم في الحيوانية �أو النباتية ك�أمم من الزّنوج يتنا�سلون ويتكاثرون. �وإما �أن 
الحياة؛  مهامّ  عليه في  ليعتمد  )بالفتح(؛  المرَُبَّى  يزيد في  )بالك�سر(  المرَُبِّي  يكون 
فيكون الأمل والعمل �سببين لبقاء �أولئك الم�ستعبدين في الحياة، واعتبر ذلك في 

لا	 يتملَّقون: لا يتوددون لاو يُبدون من الود ما لي�س في قلوبهم. )م(. (((
مُنْزَوين: منعزلين عن الآخرين. )م(. 	(((
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المماليك الم�ستعبدين للملوك العبا�سية، وبني �أيوب بم�صر، فه�ؤلاء كانوا يترقبون 
الملك في م�صر، وقد تّم لهم فعلًا.

ف�إذا  �أجل معدود.  �إلى  بقاءً محدودًا  �إلا  بغير هذين  مغلوبة  لأمّة  بقاء  لاو 
جاء �أجلهم لا ي�ست�أخرون �ساعة لاو ي�ستقدمون، وغلبوا على �صناعاتهم تجواراتهم، 

وطارت منهم الآمال، وذهبوا مع الذاهبين الأوّلين.

ل! ف�إن لم تكن  يا قوم، ما �أجمل ال�شقاء مع الحرّية، وما �أقبح الحياة مع الذُّ
في الحياة �سعادة، فليكن الفناء. يا قوم، �إني �أخاف �أن يم�سكم عذاب من الترف، 
ا �شرابها، وتَ�سْتَمْرِئُوا)1( طعامها، ثم لا تلبثون �أن  كْرَة والغنى، فت�ستحلوُّ ونعيم ال�سَّ
ي�أتيكم عذاب ذهاب المال، و�ضياع التجارة بغتة، �وأنتم لا ت�شعرون، ولن ينفعكم 
�أن تقول نف�س خا�سرة كا�سلة بخيلة: يا ح�سرتا على ما فرّطتُ فيه من الأموال، 
وفعلت من الإثم، فحاق بي)2( الخ�سران، وقد كنت من ال�ساخرين بعلوم الأوّلين، 
والقدر،  الق�ضاء  على  بِعَة)3(  التَّ تلقوا  �أن  عنكم  يُغني  وهل  الغابرين.  واكت�شاف 
بَنَيْتُ  للعمل، وف�سح لي في الأجل، لكنت  �أنّ الله هداني  لو  الك�سول:  فيقول 
وهُدّمت  العمل،  دنا الأجل، وفات  ف�إذا  المحامد؟  ونيل  المفاخر  باكت�ساب  المجد 

ت�ستمرئوا الطعام: تجدوه مقبولًا مُ�ست�ساغًا. )م(. 	(((
حاق بي: �أ�صابني �وأحاط بي. )م(. 	(((

بِعَة: الم�سئولية. )م(. التَّ 	(((
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فٌ في  َ الح�صون، ودَنتَ الأمّة من المنَُون)1(، فهناك لا ينفع مال مكنوز، لاو ولد مُْرت
نعيم.

الدنيا،  الحياة  في  الخزي  عذاب  من  تُنْجِيكم  تجارة  على  �أدلُّكم  هل  �ألا 
واعلموا  ب�إخلا�ص،  العلوم  وان�شروا  للكليات،  المال  �أنفقوا  الآخرة؟  في  وال�سعير 
��سأذكرهما في  رِجْلَْني -  �إلا على  �إلا على دعَامتين، لاو تقف  تقوم  الأمّة لا  �أن 
�إذا دَهَى)2( الأمّةَ الخطوبُ)3(، وحاقت  الف�صل الثالث -  وهل ينفع الغبيَّ مالُه 
م �آخر ملوك العبا�سيين ببغداد, �إذ �ضربه هولاكو  بها الكروب؟ وماذا نفع المُ�سْتَعْ�صِ
التتاري �وأَ�سَرَه، وانتهب القناطير المقنطرة من الذهب، والف�ضة، والجواهر المكنونة، 
ي�أكل منها وهي لا ت�ؤكل؛  �أن  ب�ألوان مختلفات، �وأمره  المائدة  �أواني  وو�ضعها في 
من خزائنك،  انتَهَبْتُها  الأموال  هذه  هولاكو:  له  قال  ثم  �وإذلًالا؟!  له  تقريعًا)4( 

�وأنت بين يديّ، ثم قتله، �وأخذ ملك الإ�سلام الوا�سع.

ينفق ماله على الجيو�ش وال�سلاح في  �أن  يومًا  الملَك  ببال هذا  فهل خطر 
الحروب والخيل والكُرَاع)5( ف�ضلًا عن بيت المال؟ فر�أ�س مال الأمم الحرية و�سيادة 
الد�ستور, وما عداه فتبع له، ولتترقب في الف�صل الآتي الأمرين اللذين بهما ت�سود 

الأمم، وتحيا حياة طيبة.
المنَُون: الموت. )م(. 	(((

دَهَى: �أ�صاب، نزل بـ. )م(. 	(((
الخطوب: النوازل، الم�صائب. )م(. 	(((

تقريعًا: تعنيفًا. )م(. 	(((
الكُرَاع: هو ا�سم يجمع الخيل وال�سلاح. )م(.  	(((



وَعَدْنا في القول ال�سابق �أن ن�شرح ما تم�سّ حاجة الأمّة �إليه من الإ�صلاح، 
وما يلزم لها من الأمور العامّة، فنقول: �إذا ت�أمّلت المواليد الثلاثة، وما نتج منها، 
وما �أحاط بها، ر�أيت قانوناً م�سنوناً بخط حروفه كبيرة، يقر�ؤها ذوو الأب�صار الناظرة، 
والقلوب الواعية، ويعجز عن �إدراكها متناول الغافلين، ذلك �أن كل نتيجة ت�صدر 
متين، وكل مولود ف�إنما ين��شأ من �أبوين، وكل ثمرة مح�صولها من مت�ضايفين. من مقدِّ

نة دَرَجت كل �أمّة في الأر�ض، فتربت في ح�ضن �أبوين، ف�أبوها  على هذه ال�سُّ
عظما�ؤها ال�سابقون، �وأبطالها الم�شهورون، وكبارها الغابرون، �وأمّها ما �أحاط بها من 
علوم وعمران، و�سيا�سات ونظم، وما تعلمه من مخترعات المخترعين، ومبتدعات 

ين، ومكت�شفات الدول والممالك. المجُِدِّ

دينها،  وتدر�س  قومها،  تاريخ  تقر�أ  �أجدادها،  وف�ضائل  �أ�سلافها،  فلمعرفة 
علوم  ودر�س  الأر�ض  في  وبال�سير  عًا،  نََّ ُمم عزّها  وترفع  مُ�ؤَثَّلًا)1(،  مجدها  وتبني 

مُ�ؤَثَّلًا: عريق الأ�صول.  )م(. 	(((

 الف�صل الثالث
 كيف يكون الإ�صلاح؟
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وتَرْفُلُ)1(  الدول، تغذي ج�سمها، ويبزغ �سعدها،  ال�شعوب، ود�ستور الأمم ونظام 
رَ�سُوهم ب�أنيابهم،  فَهُم النا�س من حولهم، و�ضَ ها المكَِين، ف�إن نبذوا الأول تَخَطَّ في عِزِّ
لا  حَيَارى  �سَبَ�أ)3(،  �أيدي  وبدّدوهم  ق،  زََّ ُمم كل  قُوهم  ومَزَّ بمنَا�سِمِهم)2(،  ووطئوهم 
م�أوى لهم لاو معين، �سُكَارى وما هم ب�سكارى، ولكن عذاب العار والخزي على 
النفو�س في الدنيا �شديد، ذكر الآباء والأجداد وتاريخ القوم، ودينهم ع�صمة من 
التفريق، والتمزيق، وذهاب الع�صبية القومية، وح�صن ح�صين، �وإن ا�ستم�سكوا 
�إليه الجمعية الإن�سانية من  بالجدود، واعت�صبوا ع�صبة واحدة، ونبذوا ما و�صلت 
الغيث،  تجافاه  ال�صحراء،  وح�شي�ش  البيداء،  كنَبْت  �صاروا  وال�صناعات  المعارف 
قيع)4( والبرد، فرعته الأمم الجياع،  وتحاماه الوابل والطلّ؛ فاكتَظّه الحرّ، �وأ�ضناه ال�صَّ
�وأ�ضحى طُعْمَة للآكلين، لا غنى للأمة عن دين قومها، لاو مَنَا�صَ لها عن مجاراة 
جاراتها، ذلك هو ال�صراط الم�ستقيم، �إن لم تدر�س الأمة تاريخ رجالها، �وآثار قومها، 
تنازعتها الأمم، وتناو�شتها)5( الدول، كل منها ت�سلب عقول رجال، �وأفئدة �شبان، 
بمحا�سن قومها، وف�ضائل رجالها، فيرى النا�شئ �أن لا قوم له لاو رجال، فيحفظ 
�أ�شعارهم، ويذكر في الفخر رجالهم، فيحقر �أبويه لما يراهما يجهلان �آثار من تربَّى 
ون��شأ على ذكر رجالهم، ومفاخرهم، ونثرهم و�شعرهم، لاو يجول  ل�سانهم،  على 

تَرْفُل: تنعم وتعي�ش مترفة. )م(. 	(((
))) مَنَا�سِم: جمع »مَنْ�سِم«، وهو طرف خُفّ البعير �أو هو للإبل كالظفر للإن�سان. )م(.

))) بَدّدوهم �أيدي �سَبَ�أ: مثل عربي, ويق�صد به: فرقوهم كما تفرقت قبائل اليمن في البلاد عندما غرقت �أر�ضهم 
وذهبت جناتهم. )م(.

قيع: الثلج، الجليد. )م(. ))) ال�صّ
))) تناو�شتها: تناولتها. )م(.
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بخاطره يومًا ما دوّنه �أ�سلافه وحفظه التاريخ لهم، وهل درى �أولئك الذين يعجبون 
حُون بحمد نظائره من �أهل �أوربا، ويطربون لأ�شعارهم، �أن في �أهل  ب�شك�سبير، ويُ�سَبِّ

وْنَ بقول عنترة في الحنين �إلى الأحبة والأوطان:1 �أوربا من يَتَغَنَّ

البَوَالِيَا لُولَ)1(  الطُّ الُله  قَاتَلَ  الَخوَالِيَا�ألا  نِيَن  ال�سِّ ذكراكَ  وقاتل 
تَنَالُهُ لا  الَّذِي  يْءِ  لل�شَّ لِيَاوقولُكَ  ذا  لَيْتَ  �ألا  احْلَوْلَى  هو  ما  �إذا 

وقوله في الفخر واحتقار الحياة:

عَلَى  لِي  غَنِّ  قُمْ  الُله  رَعَاكَ  �أَ�شْرَبُنَدِيمي  حيَن  دَمٍ  من  المنََايَا  كُ�ؤوُ�سِ 
هَا نَّ فَ�إِ المدَُامِ  كَ�أْ�سَ  تَ�سْقِنِي  وَيَذْهَبُولا  جَاعِ  ال�شُّ عَقْلُ  بها  لُّ  يَ�ضِ

وقوله في ال�شجاعة والكرم والعفة:

وللـ اللُّحُومُ   ِ يْر وللطَّ النُّفُو�سُ   َ ال�سلبُلِي الَةِ  وللخَيَّ العِظَامُ  وَحْ�شِ 

وقوله في العفة:
جَارَتي لِي  بَدَتْ  �إن  طَرِْيف  مَ�أْوَاهَاو�أَغُ�ضُّ  جَارَتِي  يُوَارِي  حَتَّى 

وبقول �أبي الطيب:

تَعْرِفُنِي والبَيْدَاءُ  يْلُ  واللَّ مْحُ والقِرْطَا�سُ والقَلَمُالخيلُ  يْفُ وَالرُّ وال�سَّ

لُول: ما بقي من �آثار المنزل بعد رحيل �أ�صحابه. )م(. الطُّ 	(((
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وهكذا يقر�أ القوم هناك في التاريخ ما يُروى �أن معاوية هزم بف�صاحته وذكائه 
القتال،    بينه وبين علي  ا�شتجر)1(  لماّ  �إذ طلب منه الجزية  الروم؛  جندَ ملك 
�صالحت  �وإلا  �وأق�صر  هذا  »كفّ  يقول:  �إليه  ف�أر�سل  الحرب)2(،  وَطِي�س  واحتدم 
�أ�سيًرا«،  لُك)3(  ف�أُكَبِّ �إليك؛  يح�ضر  �أوّل جندي  وكنت   - ا  عليًّ يعنى   - �صاحبي 
يحتج  ولم  بالمقال،  هزمه  كيف  فانظر  م،  مُنَظَّ بَ  مُدَرَّ جي�ش  مقام  كلمته  فقامت 

لجي�ش منظم من الرجال!

مَكِيّ، وقد ��سأله الر�شيد  ْ دًا)4( ل�سيا�سة جعفر الَرب ونَ �سُجَّ يَخِرُّ وترى القوم 
ر�أ�سه ثم رفعها  ف�أطرق  ال�سوي�س«،  �أن يفتح برزخ  »�إن عاملنا عر�ض علينا  يقول: 
الم�ؤمنين  �أمير  يا  �إنا  رفعناه،  طَوْدٍ)5(  و�شامخ  بنيناه،  مجد  رفيع  تهدّ  »كيف  وقال: 
مُلْكًا  ا  مِنَّ و�سلبت  فيها،  جولات  الإفرنج  جالت  يلتقيان،  البحرين)6(  مَرَجْنَا  �إذا 
�أراق الم�سلمون فيه دماءهم، �وأَفْنَوْا رجالهم، فكفّ هرون عن فتحه. فانظروا كيف 
ه بعد �ألف �سنة وتزيد في التاريخ، �وأ�صبحت كلمة  �صدّق التاريخ على جعفر ظَنَّ
، وظهر �سرّها المكتوم، وهل الأمة �إلا كهيكل  جعفر الآن حكمة الِحكَم وعبرة العَِرب
�إن�ساني هيئته و�شكله من �آثار الآباء، وغذا�ؤه ولحمه وجماله مما حوله من الأغذية 

ا�شتجر: ا�شتدّ. )م(. 	(((
احتدم وَطِي�س الحرب: ا�شتدت. )م(. 	(((

	�أُكَبِّل: �أُقَيِّد. )م(. (((
دًا: ي�سجدون في خ�شوع. )م(. ون �سُجَّ يخِرُّ 	(((

طَوْد: جبل عظيم را�سخ. )م(. 	(((
مَرَجْنا البحرين: تركناهما. )م(. 	(((
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والمواد مما يكتنفها من الأمم والدول والممالك؟ ولْنُمَثّل �سلف الأمة بعمود امتدّ 
�إلى ال�سماء، وات�صل بالأر�ض، ومنه اتجهت الأقطار حوله، وات�صلت �أقطارها بمحيط 
مركز  )�أي  العمود  تحت  والنقطة  دينها،  وال�سماء  الأمة،  �سلف  فالعمود  دائرة، 
قَاطِبَةً  الأر�ض  ودول  الأمم،  مع  المتوا�صلة  علاقاتها  �وأقطارها  الأمة،  هي  الدائرة( 
محيط تلك الدائرة، وكل قو�س بين قطرين �أمة من �أمم الأر�ض، ف�أنت ترى المركز 
يُ�سْتَمَدّ من طريقين: طريق الآباء  الم�صرية والأمم الإ�سلامية  �أمتنا  به  �أردنا  الذي 
لتاريخ  الممثِّل  العمود  اقتُلع  ف�إذا  لنا،  المعا�صرة  الأمم  وطريق  �وآدابهم،  و�شعورهم 
الرجال، وما يكتنفه من �أ�صول عقيدتهم القومية تنازعتها تلك الأقطار الممتدة �إلى 
المحيط، فتنتهب كل �أمة فريقًا من النا�س، لاو تظن �أنَّا ن�ضرب هذا جُزافًا، فاجل�س 
في نادٍ عام، وحادث �أفرادًا مختلفين تَرَبَّوْا في مدار�س متباينة تَرَ هذا يميل لإيطاليا، 
وهذا لبريطانيا، وذلك لفرن�سا، والآخر لألمانيا، وهم في ذلك معذورون لا يُلامون؛ 
�إذ لا يحبّ المرء �إلا ما عرف، وه�ؤلاء ما عرفوا �إلا �أولئك الذين �أحبّوهم، فالحبّ 
تابع للمعرفة، فكيف تجمعهم و�شيجة)1( الآباء والجدود؟ م�أم كيف ت�ضمهم قوّة 

ال�شعور العام وهم ما عرفوا تلك ال�سبيل؟

التاريخ  بدرا�سة  �شامل  ونظام  عام،  تعليم  �شَمَلَهم  ه�ؤلاء  �أن  لو  وَرَبِّك  �أَمَا 
على �شكل بهيج جميل، لكان اختلافهم اتحادًا، وا�ستفادوا من الأمم ما به كان 
مَت العُرَى  الغذاء لا الداء، ولو �أنّ هذا العماد بقي ثابتًا، �وأزُيلت الأقطار، وفُ�صِ

و	�شيجة: قرابة مت�صلة م�شتبكة. )م(. (((
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فيما بينها وبين الأمم، انق�ضت عليها عاجلًا �أو �آجلًا، فافتر�ستها ومزّقت ج�سمها 
تْهَا)1( تتبيًرا، بهذين الأ�صلين - مراعاة الأمم وتاريخ الآباء - بقاء الأمم  َ تمزيقًا وتََّرب
�شهداء  عقلا�ؤها  فيكون  يتجاذبانها،  عاملين  بين  و�سطًا  الأمة  وتبقى  وحياتها، 
ينَ لهم �شعور تاريخهم، وروحهم الفعالة  ِدِّ على الأمم، ويكون تاريخهم �وآبا�ؤهم ُمم

ڄ  ڄ  ڄ  ڦ  ڦ  ڦ  ڦ  ڤ  ڤ  ڤ  ژڤ 

ڄژ ]البقرة/ 143[.

 �أدرك الم�أمون هذا الو�سط والعدل فلم يعتزل الأمم بل ترجم كتب اليونان، 
العرب وفخرهم، وكان  فل�سفته من بلاغة قومه، وذكرى ع�شيرته، وعزّ  فلم تمنعه 
والروم، بل كان  الفر�س  �سيا�سات دول  لهم معارف، واطلاع على  مَنْ  ي�ست�شير 
جُنَح  في  له  يقرءون  غلمانه  فكان  ونظامها  الفر�س  �سيا�سات  من  ي�ستمدّ  معاوية 
الليل، وطرفي النهار ما �سا�سه الأكا�سرة وهو ي�ستمع له، بل كان عمر  وهو من 
�أجلّ الخلفاء الرا�شدين يقتب�س من نظام الفر�س، ي�شهد لذلك الديوان والتاريخ 
الهجري، بل حفر النبي  الخندق ب�إ�شارة �سلمان الفار�سي، وو�صفه لذلك في 

بلادهم.

فهذه حال �سلف الأمّة وهو الو�سط ژڤ ڤژ، ولو �أنك الآن ا�ستبدلت 
�أو ا�ستعنت عليها بما  �شكل الدرا�سة الدينية ب�شكل جديد ينا�سب الأمم الراقية 
�أبرز الله من الم�صنوعات، لقال قوم هذا هو الكفر المبين، ك�أن ه�ؤلاء �أحر�ص على 

تها: �أهلكتها. )م(. ْ تّرب 	(((
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الدين من �صاحبه، واعتبر هذا بحال بُخَارَى؛ �إذ جاءهم تاجر من �أنف�سهم يقول: 
�إن الرو�سيا �أ�صرَّت على �أخذ بلادنا، �وأ�شار على �أميرهم �أن يتعلموا �ضرب المدافع، 
وي�شتروها فا�ستح�سن الأمير، فَكَفّر العلماء التاجر �وأفتوا بقتله، فما لبثوا خم�س 
ه�ؤلاء  بين  فَقَارِن  مفعولًا،  وعدًا  وكان  الديار،  الرو�س خلال  �سنين حتى جا�س 
وقفوا  وكيف  الخندق،  فحفر  بالأح�سن،  هو  �أخذ  كيف  ال�شرع  �صاحب  ونف�س 
البلاد،  الرو�س دخلوا  �ألاوء  �سائل: هاهم  ��سألهم  ولقد  الطريق،  العير في  وقوف 
دخلوها  وما  ظاهرًا،  دخلوها  �إنما  قالوا  �أنهم  �إلا  جوابهم  كان  فما  العباد،  �وأهلكوا 
ل على غير ظاهرها، ولئن ��سألت عن الحق  باطنًا، ك�أن الم��سألة نحَْوِيَّة �أو فقهية تُ�ؤَوَّ
في ذلك؛ فلَنُجِيبَنَّك بتوجيه عنايتنا للأزهر ال�شريف في المقالة الرابعة وما بعدها.





لا �سبب لنه�ضة الأمة و�سقوطها �سوى ارتقاء العلم والعمل وانحطاطه 

مَنْ نظر �إلى الأمم، ونه�ضتها، و�سقوطها، وعظمتها، وانحطاطها لا يجد �سببًا 
لذلك �سوى ارتقاء العلم، والعمل، والخلق، وانحطاطه في نفو�سهم ژھ ھ ے 
ے ۓ ۓ ڭ ڭ ڭ ڭژ ]الرعد/ 11[. �سبحانك اللهم وبحمدك. رباه 
�أنت �أبدعت هذه الدنيا ونظامها، �وأده�شنا �صنعك الذي بمعرفته تاقت نفو�س ونفو�س 
التي  الإ�سلام  �أمم  ومنها  الأر�ضية،  الأمم  �أبدعته  الذي  نظامك  ومن  لقائك،  �إلى 
جعلتنا في عدادها، وكلفتنا بالنظر في �أمرها، والبحث عن �إ�سعادها وارتقائها بقولك: 

ژئە ئو ئو ئۇژ ]المائدة/ 2[، وبقولك: ژڻ ڻ ڻ ڻ ۀ 

ڭ  ڭ  ۓ  ۓ  ےے  ھ  ھ  ھ  ھ  ہ  ہ  ہ  ہ  ۀ 
ۅ ۅ  ۋۋ  ۇٴ  ۈ  ۈ  ۆ  ۆ  ۇ  ۇ   ڭ. 

پ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  ژٱ  وبقولك:   ،]160  -  159 ]البقرة/  ژ  ۉ   
ژڻ  وبقولك:   ،]187 عمران/  ]�آل  ڀژ  ڀ  پ  پ  پ 
ے  ھ   ھ  ھ  ھ  ہ  ہ  ہ  ہ  ۀ  ۀ 
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پ  پ  پ.  ٻ  ٻ  ٻ  ژٱ  وبقولك:   ،]74 ]الفرقان/  ےژ 
 ،]3  - ]الع�صر/1  ژ  ٺ  ٺ  ٺ  ڀ  ڀ  ڀ  ڀ 

ئۆ ئۇ  ئۇ  ئو  ئو  ئە  ئە  ئا  ژئا   وبقولك: 
�أن  نا  تُح�ضُّ كلها  القر�آن،  في  كثيرات  وب�آيات   ،]200 عمران/  ]�آل  ئۆژ   

نكون مفكّرين في حال �أمّتنا الإ�سلامية. 

ولقد حفظتُ القر�آن �وأنا �صبيّ لا �أعقل �شيئًا، ولما �أخذت �أتعلم في الجامع 
الأزهر منذ نحو 60 �سنة، وقر�أت بع�ض العلوم الدينية والل�سانية والعقلية، وكان 
من  �أعرف  لا  �أحفظه  الذي  القر�آن  ونف�س  هذا،  �إلا  �شيئًا  يدري  لا  غفلًا  عقلي 
بها،  تحيط  التي  والأمم  الإ�سلامية،  تنا  �أُمَّ في  رت  فكَّ هنالك  واحدة،  كلمة  معناه 
ديننا؟  بها علينا محرّمة في  �سادوا  يقرءونها حتى  التي  العلوم  وت�ستعبدها، وهل 
الإمكان  في  وهل  الأمة؟  هذه  ت  انحطَّ ولماذا  يوجبها؟  �أو  يبيحها  القر�آن  وهل 
ارتقا�ؤها؟ �وإذا كان خالق العالم قد �أرانا �شجرًا ونهرًا وفلكًا و�شم�سًا وقمرًا وكوكبًا 
اً تعلمت ال�صناعات، �وآلات الانتقال،  و�سحاباً ومطرًا وثلجًا وبردًا، وكذلك �أرانا �أَُمم
�وآلات الأعمال، و�سادوا علينا بها، فلماذا لا نكون مثلهم؟ بل لماذا لا نفوقهم؟ 

�أَلَ�سْنَا خير �أمة �أُخرجت للنا�س؟

هذه الآراء كلها �شغلتني ب�ضع �سنين عقب احتلال الجي�ش الإنجليزي بلادنا 
�إلا هذه  ال�شريف، ولم يكن لي �شغل  الأزهر  انقطعت عن الجامع  العزيزة، وقد 
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الآراء، وهكذا ر�أيت والدي مري�ضًا، واعتراني مر�ض �أي�ضًا، و�صارت حياتي كلها 
هت وجهي للذي فطر ال�سموات والأر�ض  �أمرا�ضًا ج�سمية، �وأمرا�ضًا عقلية، فوجَّ
في  الحقّ  يريني  �وأن  الأمر،  يُ�سهّل  �وأن  ثانيًا،  الأزهر  بالجامع  يُلْحقني  �أن  حنيفًا 
هذه الدنيا، ومتى عرفت الحقيقة؟ وكيف كان نظام هذا العالم؟ وما الذي يُرَقِّي 
دًا  الم�سلمين في هذه الحياة، ويخرجهم من ذُلِّهم؟ وقطعت على نف�سي عهدًا م�ؤكَّ
�أنني �إن وقفت على الحقيقة �أذعتها بين الم�سلمين؛ تخلي�صًا لل�شبيبة الإ�سلامية من 
بي  لْتُها، ومن ال�شك الذي انتابني، وقلت في نف�سي: فليكن نَ�صَ َمَّ المرارة التي َحت
ا بي، لاو �أريد �أن يُلِمَّ ب�أحد من ال�شبان بعدي، وذلك  وتعبي في هذه الحياة خا�صًّ
بقراءتهم ما كتبته في هذا ال��شأن. �أجاب الله دعائي، ورجعني �إلى الأزهر، فقر�أنا 
العلوم  ر�أيت  �إذ  دُهِ�شْت؛  وهناك  العلوم،  دار  مدر�سة  دخلت  ثم  وعلومًا،  علومًا 
التي افتخرت �أوربا بها علينا هي نف�س التي كنت �أفكر فيها في الحقل، وهي التي 
�آيةً. فعلمت �إذ ذاك  �آيةً، �وأما الفقه فلي�س له �إلا 150  �ص القر�آن لها 750  خَ�صَّ
حق النعمة، �وألّفْتُ كُتُبًا مثل كتاب »جواهر العلوم«، و»ميزان الجواهر«، و»النظام 

والإ�سلام«، و»نظام العالم والأمم«، وهذا الكتاب »نه�ضة الأمة وحياتها«.

ال�شريف،  الأزهر  الجامع  �أفكر في  �أن  الواجبات عليّ  �أول  ومما وجدته من 
الذي له الف�ضل عليّ، وعلى م�شايخي، وعلى الأمة الإ�سلامية، فكتبت فيه هذه 
الف�صول الع�شرة الآتية، قا�صدًا بذلك �إنارة الطريق للمعلمين، ولقد عجبت والِله 
كل العجب �أن تكون هذه الف�صول الع�شرة �وأمثالها من �آراء المفكرين في م�صر 
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على    الله �أحمد  �أن  عليّ  يجب  �أفلا  نا�ضجًا!  ثمرًا  �وأثمرت  �أُكُلَها،  �آتت  قد 
�أنه �أراني الجامع الأزهر المحبوب الذي له الف�ضل علينا وعلى النا�س، قد �أ�صبح 
الجامع  في  دخولها  �أردت  التي  العلوم  فهذه  ببال،  لي  لتخطر  تكن  لم  حال  في 
الأزهر ال�شريف في هذه الف�صول، قد دخلت فيه، ونبغ في الأزهر علماء وعلماء، 
ثمرة  �أريتني في حياتي  �أنك  ال�شكر على  النعمة، ولك  هُمَّ على  اللَّ فلك الحمد 
اب الم�شهورين، وعلى �أنك �أخرجت من الأزهر  هذه الآراء، �وأمثالها من �آراء الكُتَّ
قون، والحمد  ف�ضلاء في كل علم وفنّ حتى �أ�صبحوا بحمد الله نورًا يهتدي بهم المتَُّ

لله رب العالمين.

و��سأذكر بعد هذه الف�صول الع�شرة مكانة الأزهر في الع�صر الحا�ضر، ونظامه 
�أُبَِّني للإخوان ما فتح الله به على �أممنا الإ�سلامية،  الزاهر، ولكن لابد لي هنا �أن 
ثًا بالنعمة، �وأقول فوق ذلك لجميع المتعلمين في م�صر،  َدُّ وعلى ما �أيدني به، �أقوله َحت

وبلاد الإ�سلام.

منها،  تخرَّجت  ما  �أوّل  الثاني  الق�سم  في  العلوم  بدار  مدر�سًا  كنت  لقد 
فكتب �أحد الطلبة مو�ضوع �إن�شاء، �وأتى فيه بهذه الحكمة »لا تحتقر �صغير عملك 
قر�أتها، عملت  لما  الحكمة  فهذه  النا�س جوهرة«،  وعند  بَعْرَة)1(،  عندك  كان  فربما 
بها، وهذه الف�صول الع�شرة الآتية في هذا الكتاب قد ن�شرت في بع�ض الجرائد مع 

لات ذوات الُخفّ ويُعََّرب بها عن ال�شيء الحقير. )م(. بَعْرَة: فَ�ضَ 	(((
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ا عظيمًا، ولم تذكر  الكتاب كله، �وأخذ النا�س يتكلمون في ��شأنها، �وأحدثت دَوِيًّ
الجريدة �إذ ذاك ا�سمي، فلما ر�أيت هذا القول �أثمر، و�سمعت �أن في اليابان مجل�سًا 
هذه  منوال  على  ع«  المرَُ�صَّ »التاج  ا�سمه  كتاباً  فْتُ  �أَلَّ الأديان  �أح�سن  عن  يبحث 

المقالات تتميمًا لها، فلك الحمد يا ربنا على نعمك، ولك ال�شكر على �آلائك.

لقد تُرْجِم هذا الكتاب �إلى اللغة ال�سن�سكريتية بالهند، �وإلى اللغة القازانية 
باليابان، �وأثمر ثمرًا بعيدًا، ما كان ليخطر لي ببال، وقد ر�أيت من �آثار ذلك الكتاب 
م لهذه الف�صول الع�شرة ما �أده�شني، وكيف لا �أده�ش وقد علمت  الذي هو مُتَمِّ
علم اليقين �أن الترك�ستان ال�صينية التي ا�ستقلت في العام الما�ضي قد جعلت نظام 

مدار�سها على مقت�ضى نظام هذا الكتاب؟

نعم �ستعجب �أيها الأخ حين تقر�أ هذا، �وأقول: لقد عجبت �أنا �أكثر منك، 
فاقر�أ  لك،  ذكرته  مما  �شك  في  كنت  ف�إن  �إلّي،  و�صلت  التي  الحقيقة  هي  ولكن 
المطبوع  المذكور،  ع  المرَُ�صَّ للتاج  الثانية  الطبعة  به  �صدّرت  الذي  الف�صل  هذا 
تك،  �سنة 1933؛ لتقف على بع�ض هذه الحقيقة، ولتجعل حياتك وقفًا على �أمَّ
وعلى تعليمها، لاو تحتقر �صغير عملك، بل اد�أب على العمل ليلًا ونهارًا، واعلم 

�أن الله مع المح�سنين، وهذا ن�صّ المقدمة المذكورة:
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بسم الله الرحمن الرحيم

تَ من  �أَفَ�ضْ وما  العلم،  نعمة  علينا من  �أ�سبغت  ما  اللهم على  لك الحمد 
الحكمة، وما �أَوْلَيْتَ من الن�صر والفتح المبين.

�أنه  �سنة  وع�شرين  نَيِّف  منذ  الكتاب  هذا  ت�أليف  �أيام  لي  ليخطر  كان  ما 
جَم �إلى الل�سان التركي القازاني  ْ �سيعمّ ن�شره �أطراف المعمورة �شرقًا وغرباً، �وأنه يَُرت
ببلاد الرو�سيا، �وإلى الل�سان الأوردي ببلاد الهند، لاو �أنه �سيقر�ؤه �إخواننا �سكان 
بلاد الملايو، وجزائر الهند ال�شرقية، �وإخواننا الإيرانيون، والترك، و�سكان �شمال 

�أفريقيا، وجميع الم�سلمين، فَحُقّ لي �أن �أقول: ن�صرٌ مِن الله وفتحٌ قريب.

لك الحمد اللهم ن�صرت، �وأيَّدت، وفتحت، وخلقت جيلًا جديدًا في الأمم 
الإ�سلامية، �وأنا في هذه الحياة.

�أثناء ت�أليفه �أن الم�سلمين في ال�صين واليابان والأفغان  وهل كان يُخَيَّل لي 
�سي�أتي -  ال�صينية - كما  الترك�ستان  �أن  �أظن  �أم كنت  به؟  �سيقرءونه ويفرحون 
ي�ستقبلون حالًا جديدة بعد قراءة هذا الكتاب �وأمثاله، وي�شيدون مدار�س على 
قروناً  الآباء  ورثوها عن  التي  العتيقة  التقاليد  تلك  فيه، ويذرون  ا  نَّ بَيَّ ما  مقت�ضى 
ظواهر  من  لديهم  بما  فرحين  العوالم،  هذه  في  النظر  يحرّمون  كانوا  �إذ  وقروناً؛، 
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كالكفر  العوالم  هذه  في  النظر  �أن  زاعمين  وغيره،  التوحيد  في  العلمية  الق�شور 
رَاح)1(. ال�صُّ

نَتْ ب�آياتك، ما �أ�سرع التطور الآن، وما �أقرب  يَّ �أ�شرقت الأر�ض بنورك، وازَّ
التقدم والفلاح في بلاد الإ�سلام! نور على نور، يهدي الله لنوره من ي�شاء.

زماننا  في  الإ�سلامية  الأقطار  على  الم�شرق  الإلهي  النور  ذلك  �أبهج  ومن 
ه في مجل�س حافل، وفي حفلات عامة ببلادنا، ذلك ال�شاب الترك�ستاني  ما قَ�صَّ
من�صور خان �أمين - الآتي ذكره - �أن مبد�أ حياته في �إبّان �صغره كان على نهج 
والدنيا  الحياة  �أمر  وارتياب في  و�شك  وتردد  الكتاب، حيرة  ق�ص�صناه في هذا  ما 
والدين، حتى �إذا �أتيح له قراءته انفتح ما كان مغلقًا، �وأ�سرع هو �وآلافٌ �أمثاله �إلى 
الم�صرية. وهاك ما جاء في  يُدرّ�س في جامعتنا  ال�سير في �سعادة الحياة، وهو الآن 
م بتاريخ يوم الثلاثاء 29 دي�سمبر �سنة 1931، تحت عنوان: معلومات  جريدة المقَُطَّ
من�صور  ال�سيد  مع  �ساعة  ن�صف  )كا�شغر(،  ال�صينية  ترك�ستان  بلاد  عن  جديدة 
فيها  ذكر  بمقدّمة  الباب  �سوريا  من  دروي�ش  �سعيد  ال�شيخ  كاتبها  رها  دَّ و�صَ خان، 
قابل  �أع�ضائه  �أحد  هو  كان  الذي  بالقد�س  الإ�سلامي  الم�ؤتمر  من  ان�صرف  لما  �أنه 
ال�شاب الترك�ستاني المذكور، وبعد �أن و�صفه ب�أنه يعرف خم�س لغات: التركية، 

والفار�سية، والعربية، والفرن�سية، والإنكليزية، قال: ��سألته:

رَاح: الخال�ص. )م(. ال�صُّ 	(((
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�س: ما ال�سبب الذي حملك على مغادرة الوطن؟ وهل زرت غير م�صر 
من البلاد الإ�سلامية؟

ج: كنت تلميذًا في المدر�سة الثانوية في )كا�شغر(، والعلوم الع�صرية قليلة 
ا بالرغم من رقي العلوم الإ�سلامية، والآداب العربية والفار�سية. في بلادنا جدًّ

ة)1(  َّ ُجل في  غَرْقَى  الم�سلمون  �وإخواني  بلادي  كانت  قديمة،  ع�صور  فمنذ 
الجهالة؛ بحيث لا يمكنني تف�صيل �أحوالهم الاجتماعية في هذه المدّة الق�صيرة، 
ترك�ستان  م�سلمو  وهم   - و�شعبي  بلادي  ��شأن  من  �أرفع  �أن  الآن  �أريد  ذا  �أنا  فها 
متطاولة حتى  �أزمنة  منذ  كانت  التي  العلوم  تلك  الع�صرية،  بالعلوم   - ال�صينية 
زماننا هذا معدودة من �أ�سباب الزندقة)2( والإلحاد في البلاد بل الكفر، �وأن كلّ 
ا يعده قومي مارقًا)3( من الدين، �إلى �أن بزغ في �آفاق عالم  من يتعلم علمًا ع�صريًّ
ب�أنوارها حجب الجهالة، فتجلّى جمال الحقيقة، �وأزيل  �أحرقت  الإ�سلام �شم�س 
الغطاء عن عيون �شباب بلادي جميعًا في ب�ضع �سنين، الأمر الذي عجزت عنه 
وما  الإ�سلام،  لفلا�سفة  ف�آناً  �آناً  ت�صدر  كانت  التي  والم�ؤلفات  المتطاولة،  القرون 
فيل�سوف  �إلا م�ؤلفات ح�ضرة  �وأحرقتها  التي مزقت تلك الحجب  ال�شم�س  هذه 
الإ�سلام الأوحد ف�ضيلة الأ�ستاذ ال�شيخ طنطاوي جوهري، الم�صري الذي �سحر 

ة الجهالة: ظلمتها و�سوادها. )م(. َّ ُجل	 (((
ندَْقة: الإلحاد، ومخالفة مبادئ الإ�سلام الأ�سا�سية. )م(. الزَّ 	(((

مارق: خارج. )م(. 	(((
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عقول بلادنا في مدة وجيزة، �وأبدع قرناً جديدًا في الحياة الاجتماعية الإ�سلامية، 
ووفَّق بين القر�آن والعلوم الع�صرية، مما لا يدع مجالًا لل�شك والريب في �أن تلك 
ع«، الذي �أهداه  العلوم هي نف�س الدين، �وأخ�صّ بالذكر من الم�ؤلفات »التاج المرَُ�صَّ
لميكادو اليابان، و»نظام العالم والأمم«، و»تف�سير الجواهر«، وكتاب »القر�آن والعلوم 

الع�صرية«.

ومن العجب �أني في �أي بلاد مررت بها في �سفري �إلى تركيا، كنت �أقابل 
مَة  من يعرف فيل�سوف ال�شرق ال�شيخ طنطاوي جوهري، وفي يده �أثر من �آثاره القَيِّ
الفيل�سوف - على ما  �آثار  �إن  يقال  به غيره. والحقّ  �أو يثقف  به  ف  يتثقَّ �أن  يريد 
�أعتقد - �ست�ؤثر في عقلية ال�شعوب ت�أثيًرا ي�شبه ت�أثير الم�صلح في الدين الم�سيحي 

)لوثر(.

ولما كنت في بلادي كان �شباب ترك�ستان ال�صينية يت�شاورون فيما بينهم �أن 
دُوا با�سم الفيل�سوف الجوهري جامعة تكون تذكارًا لا�سمه، وتقديرًا لأعماله. يُ�شَيِّ

مة �أَثَّرَت في عقلية �شبان ترك�ستان ال�صينية، الذين كانوا  �إن تلك الآثار القيِّ
عن  عزلة  دليل في  لاو  لهم،  مر�شد  الو�سطى حيارى، لا  �آ�سيا  بيداء  يتيهون في 
الأمم المتمدنة، فلما ر�أوها �أقبلوا عليها، وحلّ في قلوبهم �شوق �إلى العلوم الع�صرية، 
�وإن  والإ�سلامية،  الأوربية  المتمدنة  الممالك  في  جامعاتها  في  منابعها  �إلى  ف�سعوا 
هذه الكتب الطنطاوية هي التي بعثتنا في �أقطار ال�شرق والغرب؛ لدرا�سة علوم 



 نه�ضة الأمة وحياتها
4040

الأمم مما حُرِم منه جميع �أجدادنا �وآبائنا، �وأنا واحد من �أوّل وفد قام من البلاد، 
وعددنا ثلاثون �شابًّا، وقام بعدنا وفد �آخر، كل ذلك بت�أثير ح�ضرة الفيل�سوف، فها �أنا 
�إلى تركيا؛ لاقتبا�س العلوم الع�صرية، وللارت�شاف من مناهل  ذا غادرت بلادي 

ها. حِيَا�ضِ

ذكرتم �أن في بلادكم م�سلمين، فكم عددهم؟ ومن يحكمهم؟��
عندنا �أكثر من ع�شرة ملايين من الأتراك الم�سلمين الذين يتكلمون بلهجة ��

قديمة من اللغة التركية.
�أما الم�سلمون في بلاد ال�صين، ف�إنهم �أكثر من �سبعين مليون م�سلم يتكلَّمون 
باللغة ال�صينية، ويعتادون العادات والتقاليد ال�صينية، ويدينون بالديانة الإ�سلامية 

المحمدية، �وإن الذي يحكمهم هي الحكومة ال�صينية الإمبراطورية.

يِّق الحكومة عليكم في دينكم؟ �أم هل تقيمون ال�شعائر بكل حرية؟�� هل تُ�ضَ
نحن �أحرار بكل معنى الكلمة.��
هل زُرُْمت غير م�صر وتركيا؟��
الأفغان �وإيران في طريقي �إلى تركيا.��
هل مكثتم طويلًا في بلاد الأفغان؟��
جُلت في الأفغان �ستة �أ�شهر، �وإن رفيقي �أمين �أفندي الكا�شغري دخل في �إحدى ��

المدار�س الأفغانية مجاناً تحت حماية �أمان الله خان - الملك ال�سابق - فحينما 
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ذهبت �إلى وزارة المعارف الأفغانية، �أخبرني معاون الوزير �أنه في �صدد ترجمة 
كتاب »نظام العالم والأمم« لح�ضرة الأ�ستاذ طنطاوي جوهري �إلى اللغة الفار�سية 

ل�شبان الأفغان.
لميكادو �� �صاحبه  �أهداه  الفيل�سوف  لهذا  المر�صع«  »التاج  كتاب  �إن  قلتم 

اليابان، فهل لذلك الكتاب �أثر في تلك البلاد اليابانية؟
�إن »التاج المر�صع« لما و�صل اليابان، �أكبّ عليه الم�سلمون اليابانيون، الذين ��

�أ�سلموا منذ ربع قرن ب�إر�شاد الم�شهور عبد الر�شيد �إبراهيم ال�سياح، والآن في 
اليابان - على ما �سمعت من بع�ض الثقات - �أكثر من ع�شرين �ألف م�سلم 
ياباني، ف�صار هذا الأثر النفي�س دُولَة - �أي تتداوله الأيادي - �وأثر في زيادة 
الأثر  هذا  ترجمة  بت�أثير  الإ�سلامي  الدين  ينت�شر  والآن  لدينهم،  تهم  محبَّ

انت�شارًا وا�سع النطاق. انتهى ما جاء في المقطم.

ثم هاك ما كتبه الفا�ضل الترك�ستاني المذكور في تاريخه �أدناه، ي�صف به هذا 
�ض �شباب ال�شرق الأق�صى على قراءته، قال: الكتاب، ويُحَرِّ

ل فكري قلمي  الأثر الجليل حوَّ تقريظًا لهذا  �أكتب  �أن  بد�أت في  »حينما 
�شطر هذا ال�شرق، هذا ال�شرق الم�سكين الأ�سير، هذا ال�شرق ال�ضعيف القويّ، هذا 
ال�شرق العزيز الذليل، هذا ال�شرق النجيب، الذي كان منبع الح�ضارة الب�شرية، 
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ال�شرق الذي ربى في حجره قادة للفكر الإن�ساني،  العلوم والحكمة، هذا  ومهد 
�إنه  الآن؟  هذا  ما  �أدراك  وما  هذا  يَعْلم،  لم  ما  الإن�سان  علّم  الذي  ال�شرق  هذا 
الآن عبارة عن م�ستعمرات الغرب, �أهلها �أُ�سارى �أوربا، وما كانوا ب�أ�سارى، ولكن 
عفريت ذكاء الإن�سان المدني المتقدم �أف�سد هذه النفو�س الذكية الابتدائية الجاهلة 
ل �أ�سر هذا ال�شرق الم�سكين، فهو يبكي الآن مت�ألماً  الطاهرة، ف�أيقظ مطامعها، فَ�سَهَّ
َّ به، ويدعو �أبناءه المخل�صين؛ لتحريره بقدر الإمكان، �وإعادة مجده التليد)1(  مما �أَمل

الذي زال«.

ال�شرقي،  ال�شباب  �أيها  �أي�ضًا:  �أخاطبك دائمًا كما خاطبتك من قبل  �وأنا 
�إنك �أيها ال�شباب ال�شرقي النبيه، �إنك.... �أنت مفتاح م�ستقبل ال�شرق. �أخاطبك 
د، ووجدانك الح�سا�س  �إذ �إنك فقط مخاطبي، قلبك ال�صافي، وعقلك الحادّ المتَُوَقِّ
ال�شاعر، ي�صرف خطابي وقلبي دائمًا �إليك عن �أولئك الذين ران)2( على قلوبهم 
الحياة  �ساحة  �إلى  بعد  تخرج  لم  �وأنت  المجتمع.  �وأف�سدهم  يك�سبون،  كانوا  ما 
الاجتماعية، ولم تختلط كثيًرا بالمجتمع، فلم يف�سدك بعد، فقلبك �صافٍ كمياه 
ف�أنت  الهواء،  في  �ساقطة  هي  وحينما  ال�سحاب،  قطراته  فارقت  حينما  الأمطار 
الأمانة  �إلا  نف�سك  مر�آة  �أرى في  فلا  القذرة،  الدّنِ�سَة  بالأدْرَان)3(  بعد  تتلوّث  لم 

التليد: القديم، عريق. )م(. 	(((
ران: غلب، طبع، ختم. )م(. 	(((

الأدران: الأو�ساخ. )م(. 	(((
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الغَدّار لم  ياء والخيانة والغدر، والمجتمع  ف�أنت لا تعرف الكذب والرِّ وال�صداقة، 
ثْك بعد بهذه الأخلاق. يُلَوِّ

لهذا �أردت �أن �أخاطبك ب�شيء مما يجي�ش في قلبي، �وإن كنت قد �أق�سمت 
�ألا �أخاطب �أحدًا من بني الإن�سان، �وألا �أكلم �إلا تلك الطيور حينما تجمع واحدة 
�إلا  �أُعَا�شِر  �وألا  �سقف،  �إِفْرِيز)2(  تحت  وَكْرها)1(  لتبني  الأ�شجار؛  من  �أوراقًا  منها 
جماعة هذا النمل الذي تتما�شى �أفرادها في طريق م�ستقيم، ويحملون حبات من 
الِحنْطة �إلى بيوتهم. لاو يتجادلون، لاو يتحاربون فيما بينهم كما يتقاتل مجتمعات 
بتلك الأخلاق  �أحد منهم  ف  يتّ�صِ �أنا لا  �أحببتها  التي  الأمم  ف�إن هذه  الإن�سان. 

الذميمة التي ت�أتي وتنبعث عن العقل الإن�ساني، فهم بُرَ�آء من العقل)3(.

ف�أنت كذلك �أيها العقل ال�شابّ مخاطبي. ولعلك �أيها ال�شاب ال�شرقي - الذي 
�أكتب هذا الخطاب - تعي�ش في بلادك بين  �سيقر�أ لا �شك هذا الكتاب حينما 
�أي�ضًا، ولكنك حا�ضر عندي،  �أنك غريب مثلي  �أو  عائلتك، ول�ست غريبًا مثلي 
المع�صومون،  ال�شباب  �أيها  �أخاطبكم:  �أنا  فحينما  عندي،  حا�ضرة  �أي�ضًا  وبلادك 
الذين يجولون على �أفرا�سهم على �سفوح جبال )التاي( و)تيان�شان(، ويا �إخواني 
�أيها  ويا  الأمان(،  )دار  ومدار�س  )كابل(،  بين  ويغدون  يروحون  الذين  النجباء، 

الوَكْر: عُ�شّ الطائر. )م(. 	(((
	�إفريز: ما يبرز عن جدران العمائر �أو المباني في هيئة حافة �أفقية. )م(. (((

الكاتب جعل تلك الحيوانات بمنزلة العقلاء، ولولا ذلك لم يقل )فهم( وما معها، بل كان يقول )فهن(.ا هـ 	(((
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حون في �أيام م�سامحتهم على �سواحل نهر )ركاباد(، وحديقة  ال�شبان، الذين يتف�سَّ
)ال�سعدي(، ويا �أ�صدقائي، الذين يتفرّجون كل جمعة، ويبحرون في )البوغازين(، 
لت�أمين  تجتهدون  حينما  العربي،  والعالم  وال�صين(  والجاوي  )الهند  �شبان  ويا 
م�ستقبلكم، لا تن�سوا وطنكم العزيز ال�شرق، وا�سعوا لرُقِيّه، ونه�ضته، وتقدمه, لاو 
�أن  تعرفون  الديني, فكلكم  الإ�صلاح  �إلا عن طريق  �أمتكم  تنه�ضوا  �أن  يمكنكم 
ال�شرقيين �إلى هذا الآن يعتقدون بالتدافع والت�ضادّ بين الدين والعلوم الحا�ضرة, 
وهذا الاعتقاد هو �أ�سا�س كل م�صيبة �أتت وت�أتي على ر�أ�س ال�شرق، وهو الذي �أخّر 
ه، وهذا الاعتقاد هو الذي ي�ستعمله الم�ستعمرون، وي�ستفيدون  ال�شرق، وعَوّق رُقيَّ

منه في جميع �أغرا�ضهم ال�سيا�سية، في�ضربون المتنوّرين بالمتع�صبين.

فعليكم �أيها ال�شبان ال�شرقيون، �أن ت�سقوا �أمّتكم العَطْ�شَى بزُلال)1( المدنيّة 
والعلوم الحا�ضرة من حو�ض كوثر القر�آن الحكيم، ف�إن الحقائق العلمية التي �أتى 
فيل�سوف  كَ�شَفَ عن غطائها  قد  القرون،  بقيت مخب�أة عدة من  �وإن  القر�آن،  بها 
�شرقي، حَبّذَه علماء الغرب، كما حبذه المحققون المخل�صون من فلا�سفة ال�شرق، 
فكُتُبُ هذا الفيل�سوف النابغ �ستتكفل ب�إنقاذ ال�شرق من هذه الم�صائب الحا�ضرة، 
�أول من �سيهتمّ  �أن ال�شباب الترك�ستاني ال�صيني، وال�شباب ال�صيني  لاو �شك 

بها كما اهتمّ من قبل.

الزلال: الماء العذب ال�صافي البارد ال�سهل المرور في الَحلْق. والمراد هنا مظاهر المدنية ال�صافية التي تنبع من  	(((
القر�آن الكريم.  )م(.
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فهذا الفيل�سوف ال�شرقي الأكبر الذي قد عرف عقلية الأمم ال�شرقية، قد 
وْن، ولكن لا يجدون. �أهدى �إليهم ما كانوا يتمنَّ

الثورة  �إن للنه�ضة الفكرية بين الأمم طريقتين:  ال�شرقي،  ال�شباب  �أيها  �ألا 
التي  الثانية هي  الطريقة  �أن  �وأعتقد  المعمر.  الهادئ  والإ�صلاح  بة،  المخَُرِّ الدامية 
تنمو الآن في ال�شرق. �وأهمّ هذه الإ�صلاحات هو الإ�صلاح الديني، وهي الطريقة 
التي �أتى بها الفيل�سوف الم�صري )الأ�ستاذ: طنطاوي جوهري(، فاقر�أ �آثاره، وطَبِّق 

ما يقول فيها على بلادك.

وتف�سير  القر�آن،  طريق  عن  الع�صرية  ال�سعيدة  الحياة  �إلى  �شعبك  �أر�شد 
والمواعظ  بالخطب  بلادك  �أبناء  وعَلِّم  ما�شيًا،  وطنك  �أنحاء  �إلى  واذهب  طنطاوي، 
والجرائد، �أن القر�آن يدعوهم �إلى العلوم الحا�ضرة، والح�ضارة المعا�صرة، ف�إن �أعر�ضوا 

ژحج حم  واد هلكوا  �أيّ  ر�أيهم في  يبالي  المبين، فلا  البلاغ  �إلا  فما عليك  عنه 
ژڦ  ]ف�صلت/ 46[، �وأنا موقن بما �سيتمّ من الرقيّ القويم  خج خحژ 

ڦ ڦ ڄژ ]�ص/  88[.

منصور جنكيز خان التركستاني«.

ولعل الإخوان ي��سألونني عن هذا ال�شاب �أين هو؟ ف�أقول: لقد كان له مقال 
�شابٌّ  �إذا  منزلي،  �سنين كنت جال�سًا في  ب�ضع  منذ  ف�إني  وطويل،  �شيّق  حديث 
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ممتلئ الج�سم معتدل القامة دقّ الباب، ف�أُذِن له فدخل، فقال: �أنا )من�صور خان 
�أمين( الترك�ستاني، قلت: �إذن �أنت الذي تكتب في الجرائد الم�صرية، قال: نعم، 
�وأنا بحثت عنك ثلاثة �أ�شهر، ولم �أعرف البيت �إلا هذا اليوم من الأ�ستاذ لطفي 
جمعة. ثم حدثني حديثًا طويلًا في �أمر بلادهم )الترك�ستان ال�صينية(، وقال �إنهم 
رون كل من يقر�أ العلوم من ح�ساب، وهند�سة، ومخلوقات، وعجائب  يُكَفِّ كانوا 
ع«، وكتاب »نظام العالم والأمم«، وبع�ض �أجزاء من  حتى ظهر كتاب »التاج المر�صّ
كتاب »الجواهر« في تف�سير القر�آن الكريم، فانقلبت �أحوال الأمة، �وأر�سلوا وفودًا �إلى 
�أوربا؛ ليتعلموا، ونظموا مدار�س على مقت�ضى ما قلتَه �أنت في الكتاب. ولما جئت 
هت �إلى جريدة الأهرام، ف�أبَوْا �أن يكتبوا هذه الحقيقة، فذهبت �إلى  �إلى م�صر، توجَّ
الأ�ستاذ هيكل بك فكتبها، وهكذا �أخذ يخطب في مجال�س كثيرة بهذا المعنى، 
التعلم،  في  �وأ�سرع  فقَبِلُوه،  الق�ص�ص،  هذا  عليهم  وق�صّ  الم�صرية  الجامعة  ودخل 
�أنهكت قواه ونهيته مرارًا، ولكن الغرام بالعلم ق�ضى عليه،  ولكن في �آخر الأمر 
فمات منذ نحو �سنة واحدة من هذا التاريخ، �وأنا �أكتب هذا في �أواخر �إبريل �سنة 1934، 

فمات محزوناً عليه, رحمه الله تعالى.

ا�ضطرَبَتْ  لقد  قال:  �أنه   - عليه  الله  رحمة   - ال�شاب  هذا  به  ثني  حدَّ ومما 
�آرائي في هذا الوجود، و�صرت �أنظر �إلى الأ�شجار والأنهار والجبال والحيوان والنجوم 
وال�شم�س والقمر، �وأقول: ما هذه وما حقائقها؟ فلم �أجد ن�صيًرا لاو معينًا، ولقد كنت 
يومًا �أدر�س المنطق على �أ�ستاذ �شهير، وو�صلنا �إلى هذه الق�ضية )زوايا المثلث الثلاث 
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ت�ساوي قائمتين(. قال: فلما ��سألت ال�شيخ عن برهان ذلك، قال: هذا علم اليونان، 
وهو حرام، فلما �أعيت حيلتي، ولم �أجد لي معلّمًا لاو ن�صيًرا، وقد �سئم العلماء من 
�أ�سئلتي، وقالوا �إنني مجنون، وكيف لا �أكون مجنوناً في نظرهم �وأنا �أ��سألهم عن هذه 
المخلوقات، وهم يقولون خلقها الله؟ �أفلي�س من الجنون �أن �أ��سأل �أكثر من ذلك؟ هي 
ا معرفتها، وما ا�شتملت عليه من العجائب فلا قيمة له في نظرهم،  فعْل الله وكفى. �أمََّ
هناك خرجت من المدينة، وهِمْتُ على وجهي)1( في الفَلَوَات)2( �وأنا حائر ليلًا ونهارًا، 
ولما رجعت �إلى القرية، ودخلت م�سجدًا، �ألَْفَيْتُ)3( عاِلماً حوله مئات ومئات ي�سمعون 

در�سه، وذلك في تف�سير قوله تعالى: ژڦ  ڦ     ڦ  ڄ  ڄ  ڄ  ڄ   ڃ  
ڃ  ڃ   ڃچژ ]الرعد/ 15[، مع تف�سير �آية ژٹ ٹ ٹ ٹ 
ڤ )4(ڤ ڤژ ]الكهف/ 17[ �إلى �آخره، ف�سمعته يقول: طار طائر من فوق 

ال�شجرة، وو�صل �إلى نهاية ظلها، ونريد �أن نعرف الخط الذي قطعه الطائر، وقد علمنا 
من المثلث القائم الزاوية �ضلعين: ال�ضلع الأول هو ال�شجرة، وال�ضلع الثاني هو الظل، 
فما ال�ضلع الثالث �إذن؟ ف�أده�شني هذا القول، وبعد �أن �أتّم الدر�س ��سألته: �ألي�س هذا 
، هو في كتاب »نظام العالم والأمم« ت�أليف ال�شيخ طنطاوي جوهري.  كفرًا؟ فقال: كَلاَّ
قال: ف�أخبرته خبري وحيرتي، ف�أعطاني كتاب »التاج المر�صع«، فر�أيت كل ما فيه 

هِمْتُ على وجهي: خرجت لاو �أدري �أين �أتوجه. )م(. 	(((
الفَلَوات: جمع »فَلاة«، وهي الأر�ض الوا�سعة المقُْفِرة التي لا ماء فيها. )م(. 	(((

	�أَلْفَيْتُ: وجدت. )م(. (((
تَزَاوَرُ: �أ�صلها »تَتَزَاوَر« �أي تميل وتنحرف.  )م(. 	(((
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�ألفيتُ كثيًرا من ال�شبان قد ثارت فيهم هذه الثائرة،  منطبقًا على حالي، وهناك 
هذه  فيها  تدر�س  مدار�س  فتحوا  قد  والوطنيون  العلم،  بتح�صيل  الوطن  وفارقوا 
دين  جوهر  من  اليوم  ف�صارت  الآراء،  هذه  ظهور  قبل  كفرًا  كانت  التي  العلوم 

الإ�سلام. انتهى.

وقد �آن �أن نذكر هذه الف�صول بعد �أن ذكرنا بع�ض نتائجها ونتائج �أمثالها في 
�أمم الإ�سلام.



 الف�صل الرابع 
الأزهر والتعليم فيه

الم�صرية  الأمة  تهم  العالم،  مدار�س  �أ�شهر  عظيمة كبرى،  مدر�سة  الأزهر: 
نحو  يبلغ  ما  �أبنائنا  من  وتوابعه  الأزهر  في  عمومًا.  الإ�سلامي  والعالم  خ�صو�صًا 
الأميرية،  بالمدار�س  والمدرّ�سون  والمفتون،  الق�ضاة  فمنهم  �ألفًا،  ع�شر  الخم�سة 
اظ، وه�ؤلاء هم  نون، والوعَّ والمفتّ�شون، والعلماء، وخدمة الم�ساجد، و�أئمتها، والم�ؤذِّ
لَحَ �صلحت البلاد، و�إذا ف�سد ف�سدت، ف�أهميتهم عظمى،  روح القُطْر وقلبه، ف�إذا �صَ
والأمم  العام  والر�أي  والنا�س  الله  �أمام  عنهم  م�سئولة  والحكومة  م�سئولون،  فهم 
الذين  �أهله  الأزهر  عن  ي�سئل  �أن  الفا�ضح  الجهل  من  بل  العبث  ومن  جمعاء، 
درجوا فيه، ف�شبّوا و�شابوا ودنوا من الموت، فلم يخرجوا �إلى دنيا غير الدنيا، فكيف 
يعرفون الق�صور �أو التق�صير، ولئن ��سألتهم ليقولنّ هذا نظام �سماويّ، و�أمر رباني 

تنزل من �سماء الآباء والأجداد.



 نه�ضة الأمة وحياتها
5050

والفقه  علوم(،   5( العربية  وقواعد  التوحيد،  الآن:  فيه  يدر�س  ما  و�أهمّ 
والمناظرة وعلم  والتف�سير والجدل  وما عدا ذلك من الحديث  والمنطق،  و�أ�صوله، 

كًا. ُّ �س تََرب الأخلاق فهي ثانوية، وبع�ضها يُدَرَّ

التوحيد وكيفية تدري�سه في الأزهر

هذا الفنّ يدر�س بطريقة جدلية ا�ضطرّ قدماء العلماء لاتباعها، لما كان جهلة 
نُوا هذا  المتفل�سفين في الأزمان الغابرة يُ�شَوّ�شُون على علماء الدين ب�أقاويلهم، فَدَوَّ
العلم للردّ عليهم، وكانوا يذكرون �أن الذات هي عين ال�صفات، و�أن الله و�صفاته 
�أَجْرَام)1(  ذات  الت�سعة  الأفلاك  و�أن  له،  �أوّل  لا  قديم  العالم  و�أن  واحد،  �شيء 
مخالفة للعنا�صر الأربعة)2(، و�أن الكواكب ال�سبعة ي�صدر منها ال�سعود والنحو�س 
كانوا  �أنهم  العجيب  ومن  بالعقيدة.  ت�ضر  التي  الأ�شياء  من  وهكذا  بروجها،  في 
يقولون بقدم الأر�ض والعنا�صر، بل وكل نوع من �أنواع الحيوانات، ولا جرم)3( �أن 
هذه الآراء كلها قد �أبطلتها الفل�سفة الحديثة، وبنت على �أنقا�ضها فل�سفة �أخرى 
حديثة مطابقةً تمام المطابقة لما يطلبه الإ�سلام. واعلم �أنهم لا يزالون الآن في الأزهر 
يردّون على مثل هذه الآراء المدفونة تحت الثرى، وتت�سرب تلك الآراء �إلى عقول 
هيكلها  على  وبنت  القديمة،  �أبادت  التي  الحديثة  بالعلوم  لهم  علم  ولا  ال�شبان، 

	�أَجْرَام: جمع »جِرْم« وهو ج�سم كل �شيء، ومنها الأجرام ال�سماوية: النجوم �أو الكواكب. )م(. (((
العنا�صر الأربعة: التراب والماء والهواء والنار. )م(. 	(((

ا.)م(. لا	جَرَم: لامحالة، لابد, وت�أتي بمعنى حقًّ (((
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ق�صرًا م�شيدًا جميلًا م�شابهًا لما بناه الإ�سلام. ومن العجيب، �أن ترى الرازي في 
تف�سير القر�آن يُحاجّ)1( �أولئك المتفل�سفين القائلين بِقِدَمِ الأر�ض ومن عليها، ويبطل 
دعواهم، وهكذا �أكابر علماء الإ�سلام، ولم يعلموا في زوايا الأزهر �أن �أقوال �أكابر 
علمائنا �أ�صبحت الآن هي المذهب الوحيد في �أنحاء المعمورة، فواح�سرتا على �أمة 
هْلُكَة، والتخبُّط،  ب)2( عن حالها، وينقذها من التَّ خمدت نارها، ولم تجد من يُنَقِّ
والوقوع في المهواة، ولا �أ�شبّه تعاليم التوحيد الآن �إلا بتعليم ال�صين الذي و�ضعه 
ى كونف�شيو�س قبل الميلاد ب�ستة قرون، فتراهم يقرءون  المُ�سَمَّ حنجنزي ال�صيني 
و�إنما  الأمم،  علوم  من  حولهم  ما  يعلمون  لا  وهم  قرون،  عليها  م�ضى  التي  كتبه 
ي�شرحون ويح�شون ك�أنهم لها عابدون، وكذلك ي�شبه بع�ض الم�شابهة لتعليم اليهود 
قبل ظهور يو�شَع بن جمال �سنة 64 من الميلاد لق�صوره في الكمّ، فانت�شل ال�صين 
من هذه الوَهْدة)3( الآن ما �صدر من المن�شور الإمبراطوري في هذه ال�سنة بالتو�سع 
يو�شع بن جمال  فيها، وهكذا  فائدة  التي لا  التطويلات  المعارف، ونبذ تلك  في 

ا�ستبدل طريقة اليهود ب�أح�سن منها، ولكنه لم ي�أتِ �إلى الآن بالفائدة المطلوبة.

�سيتم  ما  �أدري  وما  يظهرها،  والم�ستقبل  �آثارها،  الغيب  ففي  ال�صين،  و�أما 
حياته.  في  م�صلح  كل  العلماء  نبذ  ولقد  فيه،  الم�صلحون  كثر  لقد  الإ�سلام.  في 
الغزالي وكتبه بين ظهرانَيْنَا يقر�ؤها الخا�ص  ة. هذا  وْه حُجَّ ف�إذا مات قدّ�سوه و�سمَّ

يُحَاجّ: يبرهن بالحجة والدليل ليقنع الآخرين. )م(. 	(((
ب: يبحث. )م(. يُنَقِّ 	(((

الوَهْدة: الأر�ض المنخف�ضة والحفرة، والمق�صود: القاع.)م(. 	(((
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�أمر باتباع الكتاب، والنظر في الخليقة، و�أفهم �أن هذا هو التوحيد، وقال  والعام، 
القليل - وذلك كان في  �إلا  يقر�أه  �أنْ  يجوز  التوحيد �سلاح لا غير، ولا  فنّ  �إن 
�أوربية فوجب دَحْ�ضها)1( - وقام بعده ابن  �أقاويل  �أما الآن فقد حدثت  زمانهم، 
ر�شد، ونا�ضله في بع�ض النقط، ثم ا�صطلح معه على �أن هذا الفن فيه خلل، وها هو 
كتابه مطبوع يقر�ؤه النا�س خارج الأزهر لا فيه، ويقول �إن التوحيد يرجع فيه �إلى 
رُوا لا يذكرون، و�إذا ر�أوا عالماً نبذوه حتى  القر�آن، فما للنا�س لا يقرءون؟ و�إذا ذُكِّ
وطَة بالجهل والآلام؟ �أَمَرَ ابن  ُ مُوه والموت خير من حياة َحم �إذا مات رحموه وعَظَّ
ر�شد العلماء بعده �أن يدر�سوا علوم المخلوقات والطبيعة والريا�ضة، ويطبقوها على 
القر�آن، وي�أمروا علماء الدين بمعرفة العلوم والعلماء بغير الدين �أن يتعلموه، و�أن 

كلاًّ منهما مق�صر لجهله بعلم الآخر.

بالأََخْفَى  ي�ستدل  كيف  قوله:  الطريقة  تلك  ف�ساد  على  به  ا�ستدلّ  ومما 
وا�ضحة لأجهل  ة  معرفة الله جليَّ �أن  مع  عَوِي�صٌ)2(  البرهان  الأَجْلَى؟ وهذا  على 
الجهد  بعد  �إلا  المعرفة  الله في  �إلى  يخل�صون  يكادون  لا  تراهم  �أنك  مع  الجهلاء، 
ينتقل  لا  العر�ض  و�أن  والجواهر،  الأعرا�ض  في  ويدخلون  الت�شوي�ش،  مع  الجهيد 
ل  ولا يَكْمُن، والقديم لا ينعدم، وهكذا من المطالب ال�سبعة التي تراها بلا مح�صّ
الطالب  رَفَه  �صَ الزمن  هذا  �أن  فلو  كلام،  في  وكلام  خيال،  في  خيال  مجرّد  �إلا 

دَحْ�ضها: �إبطالها. )م(. 	(((
عوي�ص: �صعب. )م(. 	(((



الأزهر والتعليم فيه
5353

ها  �أبدعها مبدعها، و�سَنَّ �إليه القر�آن من النظر في الحكم التي  �أر�شد  في معرفة ما 
كَم التنزيل، لخرج من الأزهر بعد خم�س �سنين من  ْ وا�ضعها كما �أر�شد �إليه ُحم
ينبذ  فيا ليت �شعري، هل  نظائرهم،  العلم والقدر، ولفاقوا  المثل في  يُ�ضرَب بهم 
�أظن ذلك، كيف  �أنا لا  الذين من قبلهم؟  نبذه  القول الآن كما  الم�سلمون هذا 
ومولانا العبا�س �أجلّ و�أعلى مكانةً و�أرفع ��شأناً، وقد تربَّى تربية الملوك العظام، وهو 
مة ابن ر�شد، وقد  ر �سموّ �أميرنا بما وقع للعَلاَّ �أدرى بالزمان والمكان والحال؟ ولنُذَكِّ
بالله في  المن�صور  الأندل�سي يعقوب  الملك  نطلبه الآن من  الذي  طلب الإ�صلاح 
�أواخر القرن ال�ساد�س الهجري، فما كان جزا�ؤه مع قربه من الملك و�سموّ مكانته، 
وحب الملك له �إلا �أن �أ�صدر من�شورًا ب�إيعاز)1( العلماء ب�إبعاد الحكيم من العا�صمة، 
يقر�ؤها  كان  �أنه  مع  كتبه  ب�إحراق  الملك  و�أمر  قرطبة،  قرب  قرية �صغيرة  ونَفْيِه في 
ا�ضطراب  قبل  ولقد كان  ليبقوه في الخلافة،  العلماء؛  للتقرّب من  وذلك  ا؛  �سرًّ
�أمره يخاطب الحكيم بلفظ الأخ، وكذلك يخاطبه بالأخوة، وما كان عاقبة هذه 
ال�سيا�سة المبنية على المحاباة)2( والجبن �إلا �أن الم�سلمين حرموا علم الرجل، وحمل 
اليهود تلاميذُه علومَه �إلى �أوربا ون�شروها هناك، ف�أحدثت حركة عجيبة، و�أ�ضحى 
�أوربا ق�سمين: ق�سم يتع�صب للقديم، وق�سم يميل لتعاليم ابن ر�شد، وهكذا  �أهل 
المُ�صلح العظيم، وكان ما  تغلبت فل�سفته عليهم، فخرج منهم لوثر الألماني، وهو 

	�إيعاز: �إ�شارة، �إعطاء تعليمات ب��شأن �أمر ما.)م(. (((
ز.)م(. المحاباة: التحيُّ 	(((
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كان من عِظَمِ ملك الغرب، و�ضعف ال�شرق، ولم يظهر في بلاد ال�شرق بعد هذين 
الحكيمين م�صلحون، اللهم �إلا في هذا الع�صر، وعندنا �أمل عظيم �أن يكون مولانا 

العبا�س �أوّل الم�صلحين؛ ليقرن ا�سمه با�سم �أكابر الملوك �إن �شاء الله تعالى.



�إي�ضاح لما م�ضى

�ألمعنا فيما م�ضى �إلى نُبْذَة مما جرى بين ابن ر�شد والخليفة يعقوب المن�صور 
الأندل�سي، ولنَذْكُر الآن نبذة من مَنْ�شُورِه الذي �أ�صدره في بلاد البربر والأندل�س، 
دَة المعاني  حُفًا ما لها من خَلَاق)1(، مُ�سَوَّ وهاك بع�ض ما قاله، فخَلّدوا في العالم �صُ
قَلين)2(، يوهمون �أن  ، وتباينها تباين الثَّ والأوراق، بُعْدُها من ال�شريعة بُعْد المَ�شْرِقَْني
فِرَقًا، وي�سيرون  بُون في الق�ضية الواحدة  يَتَ�شَعَّ العقل ميزانها والحق برهانها، وهم 
فيها �شواكل وطرقًا، ذلك ب�أن الله خلقهم للنار، وبعمل �أهل النار، يعملون؛ ليحملوا 
�أَوْزَارهم)3( على ظهورهم كاملة يوم القيامة ومن �أوزار الذين ي�ضلونهم بغير علم �ألا 

�ساء ما يزَِرُون، ون��شأ منهم في هذه ال�سمحة البي�ضاء �شياطين �إن�س ژ ڃ  ڃ  چ  
چ  چ  چ  ڇ   ڇ    ڇ  ڇ ژ ]البقرة/ 9[ ژڦ  ڄ  ڄ  ڄ  

خَلَاق: حظّ ون�صيب وافر من الخير. )م(. 	(((
قَلين: الإن�س والجن. )م(. الثَّ 	(((

	�أَوْزَارهم: �آثامهم. )م(. (((
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ڄ    ڃ  ڃڃ  ڃ   چ  چ  چ  چڇ  ڇ  ڇ  ڇژ ]الأنعام/ 112[ فكانوا 
عليها �أ�ضرّ من �أهل الكتاب و�أبعد عن الرّجْعَة �إلى الله والم�آب. اهـ.

وجميع المن�شور على هذه ال�صفة المطُْرِبَة للعامة، المفُرِحَة لب�سطاء �أهل العلم، 
المقتنعين بظواهر ما يعلمون، وهم عن الآخرة هم غافلون.

�آخر  وجهٍ  من  ترى  المن�شور،  بهذا  فرحين  الأندل�س  م�سلمي  ترى  وبينما 
م�سلمي ال�شرق فرحين بما ي�سمعون من ذمّ حُجّة الإ�سلام الغزالي، ونَبْذ كتبه في 
بلادهم وهَجْرها، فكان القرن ال�ساد�س مح�صورًا بين الحكيمين، مات الأَوّلُ في 
�آخره، والثاني في �أوّلِه، وقد �أنذرا الم�سلمين وحذّرَاهم من الإهمال، ونبذ العلوم، 

د ال�شرقيون منهم والغربيون على نبذهما، وعاندوهما. بوهما، واَّحت فكذَّ

ف�إن كنت في �شك مما ذكرنا، فاقر�أ باب العلم في الجزء الأول من الإحياء 
للغزالي، �أو الر�سالة التي و�ضعها ابن ر�شد في التوحيد، وحادثني في ��شأنهما، ثم 
ج على الأزهر، تَرَ التعليم فيه لا يزال على الطرق التي نبذها الحكيمان مهما  عَرِّ

اختلفت �آرا�ؤهما، وتباينت �أقوالهما.

�ضاق الخناق على العلم في ال�شرق بعد الغزالي، ف�أخذ يُهروِل من بغداد 
وم�صر و�أفريقيا، وانطلق يعدو �إلى جبل طارق، فعبرت �أفرا�س �صباه، ورواحله البحر 
فقيدها  الهجري،  ال�ساد�س  القرن  انتهى  الأندل�س حتى  وا�ستقرّت في  الأبي�ض، 
يعقوب المن�صور، ففكّ �أغلالها، و�أطلقها من عقالها تلاميذ ابن ر�شد، و�أغلبهم من 
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اليهود الذين كانوا يقطنون)1( الأندل�س �أيام �شباب العلم والدولة والملك، ف�أخذوا 
يَنْ�سَلُّون �إلى برونن�سينا والأقاليم المتَُاخِمَة)2( لجبال البيرنية، و�أ�ضحت العربية غريبة 
�شدية للعبرانية مو�سى و�صموئيل  في بلاد الأعاجم، فكان �أول مترجم للفل�سفة الرُّ
ر هذه  ابنا طي�سيون، وقد هاجرا هما و�أ�سرتهما �إلى لونل في فرن�سا، ثم �أخذ بِنَا�صِ
ا  بًّ الفل�سفة الر�شدية الم�ضطهدة الإمبراطور فردريك الثاني �إمبراطور �ألمانيا، وكان ُحم
العبرانية  �إلى  العربية  اللغة  الفل�سفة من  �أن يترجموا  �إلى كثيرين  فَعَهِد  للفل�سفة، 
�إذ  الأوروبية،  بالبلاد  الدموية  دورتها  الر�شدية  الفل�سفة  فدارت  واللاطينية، 

اكتُ�سِحَت من البلاد الإ�سلامية.

الم�سيحي،  ع�شر  الثالث  القرن  في  و�أوردتها  �شرايينها  في  دورات  ودارت 
والرابع ع�شر والخام�س ع�شر. وكان ما كان من جدل وعناد، ثم �أخذت طورًا �آخر 

في القرون الأربعة الأخيرة، و�أخذت التربية �أدوارها �إلى الآن.

فيا  و�أين كان مولده، وكيف كان مهاجره،  العلم و�سير حياته،  تاريخ  هذا 
و�أين  الباهرة؟  �أنوارك  �أين  حَال،  الرِّ ومحطّ  العلم،  مَع  ْ وَجم الأنوار،  مَطْلَع  �شرق 
علومك الزاهرة؟ خُلقت حليف التقوى، رفيق العلم، ر�ضيع الحكمة، فلما نق�ضت 
وجزاء  �سيئاتك،  ليكفّر  خطيئتك؛  على  الله  عاقبك  وعودها  و�أخلفت  عهودها، 

�سيئة �سيئة مثلها.

يقطنون: يقيمون. )م(. 	(((
المتاخِمَة: المجاوِرَة. )م(. 	(((
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التتار،  �إليك  فوجه  �آ�سيا،  في  الغزالي  الإ�سلام  ة  حُجَّ عِلْم  �صلة  قطعت 
لم  ك�أن  الديار  و�أَخْلَوا  الأعمار،  ونهبوا  الديار)1(،  خلال  وجا�سوا  تَتْبِيرا  وك  ُ فَتََّرب
ْلِ الحكيم من بلادك، ولم تهجه من �أر�ضك، وخلا  تغن بالأم�س ، ولكنك لم ُجت
بنف�سه ع�شر �سنين من عمره الذي يبلغ 53، ولعله لو عا�ش 75 كابن ر�شد لنكّلْت 
به)2( تنكيلًا، ولكن �سَلِمَ بالموت و�سَلِمْت من �أذاه، ولو �أنك تطاولت عليه بالأذى، 
الأندل�س  �أجلى  كما  التتار  لأجلاك  معاهدك،  من  و�أجليته  بلادك،  من  ونفيته 
قوم غِلَاظٌ �شداد ب�أمر الملك فرديناند والملكة �إيزابلا الإ�سبانيين، وك�أنهم لما عادوا 

الحكمة و�أجلوها من عقولهم �أجلوا من �أر�ضهم.

�أ�سباب  قيِّ  فللرُّ  ، كَلاَّ م�ضروباً.  مثلًا  �أو  مجرّدًا،  خيالًا  القول  هذا  لي�س 
�أخذ  بعده،  وما  الم�سيحي  ع�شر  الثالث  القرن  �أن  ريب  ولا  �أ�سباب،  وللخراب 
�إلى  العلم، وتدل)3(  تبّر�أ من  الثاني  �أن  ال�شرق، مع  بتلقيح  فيها يخ�صب  الغرب 
فيهما  و�أثخنوا)5(  والتتار،  ال�صليبية  الحروب  المهُْلِكَان:  به)4(  ف�أَوْدَى  ال�شيخوخة. 
قتلًا و�أ�سرًا، وختمت الرواية بجلاء الأندل�سيين، وموت ال�شرقيين، ف�أ�صبحوا لا 

تُرى �إلا م�ساكنهم، و�أ�شباحهم ك�أنها �أعجاز نخَْلٍ خاوية.

جا�سوا خلال الديار: طافوا بينها بالإف�ساد والعبث. )م(. 	(((
لْتَ به: عاقبته بما يروع ويردع ويكون عبرة لغيره.)م(. نكَّ 	(((

: نزل من علوّ.)م(. تدَّىل 	(((
	�أودى به: ذهب به. )م(. (((

	�أثخنوا: بالغوا. )م(. (((
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لو كان للحكمة مجال، وللعلم هَيْبَة، لأدرك عقلا�ؤهم ما �أنذرهم المنذرون، 
وحذّرُوهم.

�أنذر الحكيمان بغداد وقرطبة وحذراهما، فخالفا �أمرهما، فهل ترى لهما �إلا 
لَة؟ فحلّ بهما ما تعلمون. �آثارًا مُبَدّلة، ودولًا مُعَطَّ

�أو تب�شير ب�سعادة مقبلة،  الواقعة،  �إنذار بوقوع  �إما  ظهور الحكماء في الأمم، 
وك�أن القلوب الإن�سانية زرّ كهربائي ت�ضغط عليه اليد الإلهية، فيكهرب الأع�صاب، 

فينطق الل�سان بما �سيكون.

�إ�شراق  في  فلعل  المنُْذَرِين،  �صباح  و�ساء  ال�سابقون،  الحكماء  �أنذر  ولئن 
ف�آناً،  �آناً  يتزايد  نراه  مما  الجهل،  ليل  ظلمات  بين  تتلألأ  �أنوار  بطَلْعَة  اليوم  �صباح 

علامة �سعادة الم�ستقبل والبُ�شْرَى.

يا قوم، �ألم يَ�أْنِ لكم �أن تخ�شع قلوبكم للحق، وتعتبر بالحكمة؟ يا قوم، هل 
ت القلوب من ال�صخر)1(، �أو خُلِقَت من الحجارة؟ وكم تفجّر النهر من الحجر،  قُدَّ
اَط)2(  ُمت �أن  وللغ�شاوة  الأعين،  يُزَال عن  �أن  للغطاء  �آن  �أَمَا  ال�صخر.  الماء من  ونبع 
عن الَحدَق)3(، وللوَقْرِ)4( �أن يَزول عن الآذان، يا قوم، حَيّاكم الله، ها هو ذا الزمان 

ت القلوب من ال�صخر: كانت �شديدة لا تت�أثر. )م(. قُدَّ 	(((
ى وتُبْعَد. )م(. تماط: تُنَحَّ 	(((

الَحدَق: جمع »حَدَقة« وهي ال�سواد الم�ستدير و�سط العين، وت�سمى �إن�سان العين.)م(. 	(((
الوَقْر: ثقل ال�سمع �أو ذهابه. )م(. 	(((
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�ضوا  قد ا�ستدار كهيئته يوم �شَرَفِنَا الأَوّل، ها هو ذا ن�سيم ال�شمول حيا العقول فَتَعَرَّ
له.

رُكم  �ضوا لها، ها نحن �أولاء نُذَكَِّ �إنَّ لربكم في �أيام دهركم نَفَحَات)1(، �أَلَا فَتَعَرَّ
بما �سنِح لنا، ف�سارعوا لبذل المال وحَوْز)2( العلم، و�إلا انقلب هذا التب�شير بعد هذا 
 ،]124 ]طه/  ئى)3(ژ  ئى  ئې  ئې  ئې  ئۈ  ئۈ  ژئۆ  �إنذارًا  اليوم 

ولكن �أرى الزمان قد �أقبل فر�أيت مكان القول ذا �سعة فقلت: 

و�إلى هنا وقف بنا جواد القلم لنوّيف حقه في الف�صل ال�ساد�س.

نَفَحَات: جمع »نَفْحَة«، وهي طيب ترتاح له النف�س. )م(. 	(((
حوز: �ضمّ وملك. )م(. 	(((

قة. )م(. يِّ معي�شة �ضنكًا: �ضَ 	(((



ى �إلى �ضعف العقول، فتخاذل  ذكرنا في الف�صل ال�سابق �أن نبذ الحكمة �أدَّ
ب)1( وجه الأر�ض بالدماء؛ عقاباً من الله على الجهل، فانزوى العلم  الر�ؤ�ساء، فخُ�ضِّ
في الم�ساجد، وعكف العلماء على العلوم الدينية، وجمدوا عليها وهم معذورون 
في ذلك، ولولا الثقة بالجزاء الأخروي ما �أقاموا له وزناً، فهم م�شكورون لا مَلَُومون.

�إذا كان التعليم في الأزهر على ما هو عليه الآن، لا�سيما وقد  فلا عجب 
ابتلي بالمماليك البرية والبحرية في تلك القرون وما بعدها، ففعلوا ما فعلوا، وزُلزلت 

م�صر بهم زلزالًا �شديدًا، لا�سيّما بعد دخول ال�سلطان �سليم.

ولقد وجدت �شَبَهًا بين تعليم الأزهر، وبين تعليم ال�صين، وقدماء الم�صريين، 
�إلى الم�صري القديم، وهو يخالفهما معًا في  �أقرب منه  ولكنه �إلى التعليم ال�صيني 
كثير من �أ�صوله و�أحواله – فتراه ي�شبههما في �شحن العقل بالمعلومات الكثيرة 
يَّة، حَرِيَّة بالاعتبار، جديرة  مما لا يقوي النف�س العاقلة -  والأزهر و�إن كان فيه حُرِّ

خ. )م(. ب: لُطِّ خُ�ضِّ 	(((

 الف�صل ال�ساد�س 
التعليم في الأزهر ب�أجلى مظاهره
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بال�شرف، فهي مح�صورة في �أقوال مدوّنة في الكتب - كما �سنف�صله بعد. وتمتاز 
ال�صين بالأعمال اليدوية، والحكمة العملية مما لا �أثر له عندنا.

يذكر عن الأوربيين �أحاديث الحرية، وظهور الأفكار، و�أن لا حجر على �أحد 
فيما يقول، ويقولون: ذوو الآراء لهم ��شأن عظيم وجلال في قومهم، بل هم كعبة 
الأزهر،  ابن  فقل هذا جميعه عند  �شئت  ف�إن  الطالبين،  الزائرين، ومحطّ رحال 
يتمتّع بمناق�شة �أ�ستاذه والكتاب الذي يقر�ؤه، وَلكَم يحاكم المتَْن و�شارحه وحا�شيته 
العبارة ع�شرة كتب ت�ضم  يتناول  �آخر، وربما  �أخرى و�شرحًا  وتقريرها، ثم حا�شية 

ع�شرين قولًا، فيحكم بينها، ويق�ضي بما يفتح عليه.

تلك  �أحكم  فمتى  الغاية،  لهذه  ي�سعى  تدري�سه،  في  الأزهري  حال  هذه 
الملََكَة، وعرف كيف يحكم بين ال�شيوخ الغابرين)1( في �أقوالهم المتناق�ضة، و�آرائهم 
ثابت  الَج�أْ�ش)2(،  قويَّ  عزمه،  في  ما�ضيًا  �آرائه،  في  ثابتًا  يكون  بحيث  بة؛  المت�شعِّ

الحكم، كان له القدح المعَُلَّى)3(، و�أخذ المقام الأول فيما بين القوم.

فنّ من  يُقر�أ  ولن  الأزهر،  نظام  يدور محور  عليها  التي  الف�ضيلة  هذه هي 
الفنون العربية، �أو الفقهية، �أو الأ�صولية، �أو المنطقية �إلا والم�سعى الحقيقي له هذه 

الغابرين: القدماء. )م(. 	(((
قوي الج�أ�ش: جريء ثابت عند ال�شدائد. )م(. 	(((

القدح المعَُلَّى: الن�صيب الأوفر. )م(. 	(((
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�أ�صالة  القارئ  يَرُومه)1(  ما  ف�إذًا �صار كل  ال�شريف،  المق�صد  الملكة، وتح�صيل هذا 
وبالذات هذه الملكة. و�أما قواعد اللغة والبلاغة والنحو والفقه، ف�إنما تر�سخ في ذهن 

ع لتلك الملكة، وبالطبع لا يبقى �إلا القليل. المرء بالتتبُّ

لَت الوِجْهَة  هذا هو الأ�صل والمحور )وقد بلغنا �أن فيه الآن حركة كبرى حَوَّ
�إلى الأح�سن الأجمل، و�إنما نحن نكتب بح�سب عادته ال�سارية(.

هذا هو الأ�صل الذي يفاخر به ابن الأزهر كُلَّ من على الأر�ض، فهو يقول: 
�إنهم لي�س لهم بُعْدٌ في النظر، ولا طول الباع في فهم ما يقال وما يكتب، ولي�سوا 
ل.  بقادرين على المناق�شات والمباحثات مثل ما �أقدر عليه، فهم حافظون و�أنا المتَُعَقِّ

هذه هي ال�صفة الرا�سخة التي تحتاج �إلى عقول كبيرة لتنظر فيها.

هذه و�إن كانت ف�ضيلةً في حدِّ ذاتها �شاحذة للأذهان)2(، ظهرت ثمرتها في 
�أُنا�سٍ نبغوا واختلطوا بالأمم الأوربية في زمن محمد علي با�شا، وفي قوم �آخرين في 
الع�صرية،  بالعلوم  الفِطْنَة  ة  قوَّ مزجوا  بما  ونفعوها  ة،  الأمَّ �أفادوا  الأخيرة،  الأع�صر 

ولكن يحتاج القول فيها �إلى بيان �شافٍ.

ذلك �أن تلك الحرية مح�صورة فيما يدر�سون، ولي�سوا �إلا على الكتب التي 
لون. دُر�ست، يُعَوِّ

يَرُومه: يطلبه. )م(. 	(((
�شاحذة للأذهان: جاعلة الأذهان تتعمق في التفكير. )م(. 	(((
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�سُون كلَّ ما  ا لا يعلمون، ويقدِّ تراهم ينفرون مما لا يقرءون، ويحجمون عمَّ
يرون فيها وي�سمعون. على �أن المتون واخت�صارها، والحوا�شي وهوام�شها، لا تَخْرُج 
مة ابن خلدون، بل الكتب  الملكة الناجمة عنها �إلا ناق�صة مبعثرة، كما قرره العلاَّ
ل التي  يجب �أن تكون �سهلة التناول. �أما �شحذ الأذهان والقدرة والملكة والتعقُّ
ف�أف�ضل ما تكون بممار�سة الأحكام، وا�ستنباطها من الكتاب وال�سنة،  بها،  يفخر 

دة كل يوم، وقيا�س الحا�ضر بالغائب. وقيا�س الم�سائل الع�صرية الحا�ضرة المتجدِّ

ّ في النحو ديوان �شعر �أو نهج البلاغة،  ولَعَمْري لو �أبُدل بكتاب الأَ�شْمُوِين
ظْم، لخرج التلميذ �شاعرًا، ناظمًا،  �أو ابن خلدون مع نَظْم بع�ض النثر، ونثر بع�ض النَّ

ة قراءة الأ�شموني مثلًا، وهي ثلاث �سنين. حكيمًا في مدَّ

هذه العقول طيبة جيدة. �أمَاَ وربِّك لو �أنهم �أقاموا التعليم ال�صحيح، ونبذوا 
ما قلّدوا فيه تقليدًا لخرج منهم الفطاحل، وكبار الرجال في �سنين معدودة، و�أيام 

محدودة.

 ملكة الإن�شاء تح�صل بما يقر�ؤه المرء في حياته من الكتب �سقيمة العبارات 
في  ا  �أعجميًّ ن�سجًا  المن�سوجة  العبارات  اعتاد  فيمن  ي�ؤمل  وهل  �صحيحتها،  �أو 
ال�شروح والحوا�شي �إلا عبارات ت�شبه هيئة الفر�س في نَظْمها، و�أ�شعار �شك�سبير في 

اعْتِيَا�ص)1( �إعرابها؟

اعتيا�ص: �صعوبة. )م(. 	(((
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يدخل الأزهري بين جدران الأزهر فلا ي�سمع �إلا تمجيد العبارات ال�صعبة، 
مُك في وجه  ا يقول: »تَبَ�سُّ د حديثًا نبويًّ جَِّ وتقدي�س الوا�ضعين لها، فهل بعد هذا ُمي
�أخيك لك �صدقة، و�أمرك بالمعروف لك �صدقة، ونَهْيُك عن المنُْكَر لك �صدقة«؟ 
ا�شتبه  �آية  �إلا  اللهم  وتف�سيره تبركًا،  القر�آن،  يُقر�أ  كًا كما  تبرُّ نقر�ؤه  يقول  و�إنما  لا، 
�إعرابها، فيعطيها ف�ضل عناية للإعراب، لا لروحها ومغزاها، ويمرّ مرورًا كطَيْفِ الخيال؛ 

هَة �إلى ما �صعب مناله نحو: ژڇ ڍ ڍ ڌ ڌ ڎ ڎ  �إذ العناية مُوَجَّ
ڈ ڈ ژ ژ ڑ ڑ ک کژ ]المائدة/ 106[... �إلخ.

يَّة مح�صورة كحال ال�سمك في  منا، ولكنها حُرِّ يَّة كما قدَّ ابن الأزهر في حُرِّ
الجابية)1(، ي�سبح في قليل من الماء كيف ي�شاء، �أو كحوت في غَدِيرٍ)2( �صغير، فهو 
ٌ في الاختيار. كيف لا و�أنت تراه ق�صر نظره على كتب �ألّفَهَا  َرب ْ ، ُجم مختار في الَجْرب
رون، ق�صرت عبارتها عن البلاغة، ومعانيها على �أمور جزئية؟ يظن �أن الفقه  المت�أخِّ
وحده هو �أهمّ ما في الدين، وحَرّم النظر في هذه الحكم الم�شاهدة مناظرًا في العالم، 

وجماله، ولا حظَّ له من هذا الكتاب المفتوح - وهو العالم - �إلا قليلًا.

و�سن�شرح في الف�صل ال�سابع بع�ض تف�صيل لما تقدم فلينتظر البيان.

الجابية: الحو�ض يُجمع فيه الماء. )م(. 	(((
غدير: نهر �صغير.)م(. 	(((





الذين  �أولئك  قلوب  و�أتقاها،  العلم  �إلى  و�أحبها  و�أنقاها،  القلوب  �أخل�ص 
مون  يُهْرَعُون)1( �إلى الأزهر، من كل حَدَب)2( يَنْ�سِلُون)3(، ونفو�سهم مخل�صة، يُعَظِّ

القر�آن والحكمة، يرون �أن الله هو المجُازي لهم على �إخلا�صهم للعلم والتعليم.

من معجزات الحوادث، وعجائب القدر �أن يَظهر فيهم العلماء، وينبغ فيهم 
نابغون، وهم متروكون في زوايا الن�سيان، بعيدون عن العمران لا توا�سيهم حكومة، 
ولا ينظر �إليهم ناظر. قام �إخلا�صهم، واعتقادهم مقام المال والمر�شدين والأعوان. 
مين  مِّ �أُهملوا فلا ن�صير لهم ولا مُعين، ومع ذلك تراهم ثابتين على عزمهم، مُ�صَ

على عملهم، ك�أن الله خلقهم لذلك بِفِطَرِهِم.

�ألي�س من غرائب هذا الع�صر المبني على المال، �أن يكون الأزهر حياة م�صر 
الأدبية؟ �ألي�ست دار العلوم من ثمراته؟ �ألي�س كلُّ كاتب نبيل �أو مترجم ف�إنما هو 

يُهْرَعون �إلى: ي�سرعون. )م(. 	(((
من كل حَدَب: من كل مكان، من جميع الأقطار والجهات. )م(. 	(((

يَنْ�سِلون: ي�سرعون. )م(. 	(((

 الف�صل ال�سابع 
حال التعليم في الأزهر، ووجوب �إ�صلاحه
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�إذا  به  نرى، فكيف  ما  �إذا كانت هذه حاله وهو على  ال�شريف؟  الأزهر  �آثار  من 
�أهل العلم والحكمة،  مَدّت الحكومة له يدًا و�ساعدته بالمال، ووا�سته برجال من 
وممن در�سوا فيه درا�سة تامة، وعرفوا قِ�سْطًا من العلوم الع�صرية، حتى �أ�شرفوا على 
العلوم  من  اقتب�سوه  ما  الأولين  �إخوانهم  ف�أفادوا  بالمكانين،  و�أحاطوا  التعليمين، 

والحكم، و�أَرَوْهُم �أن كثيًرا من �آراء علماء الإ�سلام هي ال�سائدة الآن في �أوربا؟

�إذا تمَّ هذا، فما يكون حال الأزهريين بعد �سبع �سنين؟ جَنّة عِرْفَان، دانية)1( 
الأَفْنَان)2(، ت�ؤتي ثمراتها كلّ حين، وي�ؤثِّر هذا في نظام الحكومة ت�أثيًرا ح�سنًا، وت�سير 

البلاد �سيًرا حثيثًا)3( �إلى مراقي الفلاح والنجاح.

مَنْ  العلوم،  دار  من  تخرّجوا  ثم  الأزهر،  في  نبغوا  الذين  مِنَ  �أعرف  �إني 
بين  ها  بَثَّ الإ�سلام  علماء  يحاول  كان  التي  هي  الع�صرية  العلوم  �أن  يعتقدون 
ة،  الم�سلمين، وقد ر�أيت لهم في ذلك كُتبًا كثيرة كلها براهين، وحجج وا�ضحة جليَّ
مما لا مجال  الإ�سلامية  ال�شريعة  تطبيقًا على  العلوم  �أكثر  ق�ضايا  ناطقة، مو�ضحة 

لل�شك فيه.

يفهمه  ممن  �إلا  الأزهر  ابن  يقبل  �أن  المحَُال  ومن  لإخوانهم،  �أقرب  ه�ؤلاء 
بل�سانه، ودينه، ومن �أقرب �إليهم من �أولئك المدر�سين المتخرّجين في دار العلوم.

دانية: قريبة. )م(. 	(((
الأفنان: الغ�صون. )م(. 	(((

حثيثًا: �سريعًا. )م(. 	(((
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زيد  �أبو  ثني  حدَّ �سواها.  علاقة  كلّ  من  �أقرب  الطائفتين  بين  العلاقة  �إن 
كلّمه  فلما  �شيخًا،  فلقي  الأزهر  العلوم  دار  �سي  مُدَرِّ �أحد  قال: دخل  ال�سروجي 
�إدخال علم  التعليم، ويريدون  بُني، ما له�ؤلاء يعيبون على الأزهر طرقَ  يا  قال: 
ا، �ألا ترى  ا �إ�صلاح التدري�س ف�إني �أراه �ضروريًّ الطبيعة؟ فقال ابن دار العلوم: �أمَّ
ا ن�سمع ح�ضرتكم في �أغلب الأوقات تنادون بالويل والحرب من الحوا�شي  �أننا كُنَّ
ع  والتقارير، �ألي�س كذلك؟ فقال ال�شيخ: نعم، فقال: و�أنت مع ذلك ت�ستمرّ في تتبُّ
الحوا�شي والتقارير، و�إني على يقين �أن المانع من تركها ما وقر في �أذهان الطلبة �أن 
ال�شيخ كلما �أغرب في التعقيد، و�أطال في التقرير، كان �أكثر علمًا، و�أطول باعًا في 
العلوم، فك�أن هذه العادة الرا�سخة لن تزول ما بقي على الأر�ض عالم �أو متعلّم 
اَ بين العلماء من التناظر. فقال ال�شيخ: �صدقت، ثم قال له: �أمّا علم  في الأزهر؛ ِمل
الكتب،  الأذهان من كلمة قديمة تذكر في  �إلى  �سرى  ف�إنه �شيء وهمي،  الطبيعة 
منقولة عن �أنا�س كانوا لا ي�سندون �صنع هذا العالم �إلى خالق، ويقولون �إنه قديم، 

و�إذا �سُئلوا قالوا �إنه خُلق بطبيعته.

ا قبل �أر�سطاطالي�س و�سقراط  ومن العجيب �أن هذه الطائفة قديمة العهد جدًّ
ومن بعدهم، وهذا قول نبذه حكماء اليونان الذين نقل ابن �سينا حكمتهم �إلى 
الدخان،  يخالطها  النور  من  �شعب  ذات  كانت  الحكمة  هذه  ثم  العربية،  اللغة 
ف�أ�صبحت الآن �صافية، ت�سرّ الناظرين، فقال ال�شيخ: �أوَ �أنت تقول بهذا يا بُني؟ 

فقال: نعم، �ألا يتذكر �سيدي قوله تعالى: ژی ی ی ی ئج ئح ئم ئى ئي 
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بج بح بخ بم بى بي تج تح تخژ ]الزمر/ 21[؟ فقال ال�شيخ: وما لنا 

ولهذه؟ فقال: هذه هي الطبيعة التي تدر�س الآن في �أوربا وبلاد الإ�سلام، وهي 
النابعة في  والعيون  الآبار  ماء  تفهمنا  الآية  ر�شد، هذه  وابن  الغزالي  التي ذكرها 
الأر�ض، و�أنها �إنما جاءت من المطر، فينزل على الجبال، وفي ال�سهول، فيجري في 
مجارٍ باطنة، فتكون الينابيع والعيون والآبار، وبينها اختلاف كثير بح�سب المعادن 
التي تمرّ عليها، وما ي�صادفها في �سيرها. ترى الثلوج المتراكمة فوق الجبال تُثَ�أْثِئ)1( 
�شيئًا ف�شيئًا، فتكون الأنهار الدائمة، هذا معنى الآية، ثم قال: �أ�ستاذي �إني �أعتقد 
اعتقادًا جازمًا �أن معرفة هذه العلوم فر�ض واجب؛ لأنها هي نف�س التوحيد، هي 
نف�س ما يطلبه القر�آن، هي نف�س ال�شرع الإ�سلامي، �أنا في غاية العجب من هذا 
الانقلاب والكفران المبين. كيف يكون ما هو توحيدٌ كفرًا؟ �إن الكفر كلّ الكفر 

ژڱ ں ں ڻ ڻ ڻ ڻ ۀ ۀ  �ألم يقل الله تعالى:  العلوم.  هجر هذه 
ڭ  ۓ  ۓ  ے  ے  ھ  ھ  ھ  ہھ  ہ  ہ  ہ 

ۅ  ۅ  ۋ  ۋ  ۈۇٴ  ۈ  ۆ  ۆ  ۇ  ۇ  ڭ  ڭ 

�إن  فقال:  الآية؟  لهذه  وما  ال�شيخ:  فقال  - 28[؟  ]فاطر/ 27  ۉ ۉژ 

هم بالخ�شية، وو�سمهم  الله �سَمّى من عرف هذه العجائب والِحكَمَ علماء، وخ�صَّ
ينا به علماء كفرًا؟ �أم كيف  ب�أنهم عباده، وكيف يكون العلم الذي يطلبه الله، و�سُمِّ
يَحلّ ال�ضلال محلّ الهدى؟ فقال ال�شيخ: وما ال�ضلال؟ فقال: �ألي�س مما يقر�أ في 

تُثَ�أْثِئ: تزول. )م(. 	(((
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�أن ال�شم�س  �أن �سبب حرارة ماء الآبار في ال�شتاء، وبرودتها في ال�صيف  الكتب 
ا في الآبار، مع �أن  تغرب عندنا، وتطلع عند قوم �آخرين، فيغلي الماء، في�صير حارًّ
هذا مناق�ض للآية ال�سابقة القائلة ب�أن الينابيع في الأر�ض من ماء ال�سماء؟ �ألي�س 
�س، والعالم �أجمع؟ فيا ليت �شعري، �إذا كانت  من العار �أن نخالف الكتاب المقدَّ

ال�شم�س طالعة على �أ�ستراليا، فكيف تتعدّى حرارتها �إلى بئر في م�صر؟

ِنْ �أكبر م�صائب الإ�سلام والم�سلمين، �أن نخالف العقل والنقل،  �إن هذه َمل
ل من ال�سماء، ويجري تحت الأر�ض، ونحن نقول: �إن هذه من  يقول الله: الماء مُنزَّ
بحر �آخر تحت الأر�ض، فهذا جهل منا بالقر�آن، وبما في هذه الدنيا من العلوم. فقال 
�أخرى ت�ضرّ  �أمور  ال�شيخ: هل هذه هي العلوم الطبيعية جميعها، وربما كان فيها 
بالدين؟ فقال له: �إن العلوم الطبيعية ترجع �إلى معرفة النبات والحيوان والإن�سان 
والمغناطي�س  والكهرباء  النور  وعجائب  علما�ؤنا،  ذكرها  كما  وغرائبها  والمعدن 
ومنا�سبتها  الإن�سان،  تدلنا على عجائب عين  بقوانين  ه  �سَْري ال�ضوء في  ونوامي�س 
م والِحكَم الباهرة، وكلّ هذه تدلّ على حكمة القادِرِ المبدع، وهي  للمنظار المعَُظَِّ
 ، الأُوَىل عنا�صره  �إلى  ال�شيء  تحلل  التي  الكيمياء  ومنها  الحقيقي،  التوحيد 

ڎ  ژڎ  تعالى:  قوله  الإ�سلام في  علماء  عند  المكنون  ال�سرّ  �أبرز  وقد 
من  زِدِْين  وقال  البيان،  ذلك  من  ال�شيخ  فعجب  ]الرعد/ 8[،  ڈژ  ڈ 
هذا، فكان الموعد غدًا، ومتى وقفت على ما �سيدور بينهما، �أَقُ�صُّ لكم الق�ص�ص 

في الف�صل الثامن.





�أبو زيد  �أنب�أنا  ثنا عي�سى بن ه�شام قال: �أخبرنا الحرث بن همام قال:  حدَّ
يتحدث مع  �أخذ  ال�شيخ  ف�ألفيت)1(  �أخرى،  مرّة  الأزهر  قال: دخلت  ال�سروجي 
العالم الع�صري، فقال: �إنك بالأم�س لم تجز �أن يكون ماء الآبار من بحر مت�صل 
�إلينا، و�أقمت دليلًا  بالجهة الأخرى من الأر�ض؛ فلمْ تكن الحرارة هناك وا�صلة 
�صادقًا فما ال�سبب �إذن؟ فقال العالم الع�صري: ماء الآبار ثابت على حرارة واحدة 
الجوّ  طوع  الحية  والأج�سام  وبردًا،  ا  حرًّ فيهما  يختلف  الجوّ  وترى  و�شتاءً،  �صيفًا 
المحيط بها، فيكون الماء في ال�صيف �أقلّ حرارة من الجو، وفي ال�شتاء �أكثر، فتت�أثر 
ال�سبب،  هو  فهذا  بالحرارة،  الثاني  فيه، وفي  �إذا و�ضعت  بالبرودة  الأول  اليد في 
�أبخرة مت�صاعدة؛ لملاقاتها لبرودة  تتطاير منها �صباحًا  والأنهار  الآبار  ترى  وعليه 
وال�ضباب  ال�سحاب  تكوين  كطريقة  الناظرون  يراه  �صغير  �ضباب  فك�أنها  الجو، 

والبرد و�أمثالها.

	�ألفيت: وجدتُ. )م(. (((

 الف�صل الثامن
محاورة بين ال�شيخ والعالم الع�صري
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م هذا النظر والفكر، فقد �أعر�ض عن الحق، وا�شترى  ولَعَمْري �إن من حَرَّ
بعد  فماذا  الحق،  هو  فذلك  بائرة)1(،  وتجارته  خا�سرة  ف�صفقته  بالهدى،  ال�ضلالة 
�ض  رَفُون؟ فغ�ضب ال�شيخ وقال: ما ال�ضلال الذي تُعَرِّ الحق �إلا ال�ضلال، فَ�أَنَّى تُ�صْ
به؟ ف�أخذ العالم الع�صري يلاطفه، ثم قال: �أنت تعلم �أنهم يقولون: �إن ال�ضباب 
يخرج من دابة تتنف�س بخارًا، فيملأ ال�سهل والجبل والبّر والبحر، ولقد بنوا على 
ز)2( عنه، فكيف تبنى م��سألة فقهية  �سٌ مَعْفُوٌّ عنه؛ لع�سر التحرُّ ِ هذا الأ�سا�س �أنه نَج
كهذه على خرافة ينبذها �صغار الطلبة في �أحقر الأمم؟ �أم كيف نبخ�س هذا الدين 
ثوره  فر�أى  نظر  الخرافة  هذه  ظنّ  الذي  لعلّ  منه؟  لي�س  ما  عليه  ونُدْخِل  حقه، 
يتنف�س �صباحًا فيلاقي الهواء الخارج منه الجو في�صير قطرات كال�ضباب، فقا�س 
هذه عليها، �أَوَ لا يعلم �أن الدنيا كقِدْر، والأر�ض قاعه، والبحر ما�ؤه، والطبقة الباردة 
غطا�ؤه، وال�شم�س ناره، والأبخرة المت�صاعدة دوامًا بخاره؟ حتى �إذا لام�س الغطاء، 
وهو هنا الطبقة الباردة، تجمد على درجات متفاوتة، فكان منه ال�سحاب وال�ضباب، 

ويتكوّن الثلج والبرد باختلاف الطبقات، والحرارة، وملام�سة البرد.

بَع. �إن علماءنا  ثم قال العالم الع�صري بعد �شرح طويل: الحقُّ �أحقُّ �أنْ يُتَّ
وجهلنا،  وعلموا  عْنَا،  و�ضيَّ ولقد حفظوا  وتقى،  نور  على  كانوا  الهادين  ال�سابقين 
و�أحيوا و�أمتنا، �أل�ست تراهم يقولون عند الكلام على الطهارة: المياه التي يجوز 

بائرة: كا�سدة. )م(. 	(((
ز: الاتِّقاء. )م(. التحرُّ 	(((
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التطهير بها �سبع مياه: ماء ال�سماء، وماء البحر، وماء النهر، وماء البئر، وماء العين، 
مكروه  الحارّة  البلاد  في  الم�شم�س  الماء  �إن  يقولون:  ثم  البرد؟  وماء  الثلج،  وماء 
ا�ستعماله على درجة مخ�صو�صة ل�ضرره بالأج�سام. �ألم يذكروا كراهة الاغت�سال 
لل�صحة  وملاءمتها  بالمياه،  يعتنون  كانوا  الأحوال؟  من  كثير  الراكد في  الماء  من 
وعدمها. فنا�شَدْتُك الله كيف ي�صبح ابن الأزهر مُعْرِ�ضًا عن ذلك كله؟ �إذ ال�شيوخ 
اعتادوا �أن يُفْهِمُوه �أن ق�سم المكروه في ال�شرع لا يعاقَب عليه المرء �إلا عقاباً خفيفًا 
راكدًا  الماء  من  يتو��ضأ  المتديِّن  فترى  المياه،  �أمر  في  الطالبون  فتهاون  الآخرة،  في 
�أحوال الج�سم، حتى درج  يراعي  مفيد، لا  �أو غير  لل�صحة  مفيدًا  راكد،  �أو غير 
مكروباً،  الممتلئ  الراكد  الماء  من  والا�ستحمام  الو�ضوء  على  �أجمعون  المت�أخرون 

عِف للأج�سام، المميت لل�ضعفاء. المُ�ضْ

هذا التعليم �ضارّ بالعقول والأج�سام، وكيف يحتاط القدماء، فيمنعون الماء 
الم�شم�س؛ ل�ضرره بالأج�سام؟ ولا يكون عندنا اليوم نموذجٌ قليلٌ من قانون ال�صحة 
اللاحق  العاجل  ال�ضرر  �أن  الطالبون  ليعلم  والنافعة؛  ال�ضارة  المياه  نعرف  حتى 
بالأج�سام يجب الابتعاد عنه، وينبغي الاحتراز)1( منه كما هي القاعدة ال�شرعية 

»كل ما �أ�ضر بالج�سم ينبذه ال�شرع«.

الاحتراز: التوقِّي. )م(. 	(((
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لون  ترى العامة في المدن والقرى �أقرب �إلى حفظ ال�صحة من المتعلم، فالأَوَّ
رطل  خم�سمائة  على  زاد  ما  يقولون:  والآخرون  نفو�سهم،  تعافه  بما  يتطهرون  لا 
فلي�س ينج�س ب�شيء، و�إن امتلأ بالعفونات والمكروبات، واخ�ضرّ لونه �أو احمرّ بما 
نبت فيه �أو ما دعت ال�ضرورة �إليه، �أَوَ لم يعلموا �أن الطهارة غير كافية وحدها؟ فلنا 

�أج�سام �إن لم ت�صحّ فلا عبادة لنا.



حدّثني حكيم عظيم من حكماء الم�سلمين ال�سائحين في �أقطار الإ�سلام �أنه 
رون من م�صنع )�صهريج()1(، مملوء ماء قد تغّري طعمه  زار بُخَاَرى، فوجد القوم يتطهَّ
ولونه وريحه بالأقذار، فَفَتَكَتْ بالقوم فتكًا ذريعًا، و�سَرَتْ فيهم الأمرا�ض �سريان 
الجهل بالعقول، فوعظهم ال�شيخ بالتباعد عنه، فقالوا: هذا الم�صنع كله بركة، وما 
رون؟ فقالوا:  عملنا �إلا كما عمل �آبا�ؤنا الأوّلون، فقال لهم: �أَوَ لَوْ كان الآباء لا يفكَِّ
�إنها طاهرة، والماء لا ينج�سه �شيء، فقال لهم: ولكن ال�صحة يجب حفظها، وكيف 
يقام دين بلا �صحة؟ وقد �أ�شار الأئمة �إلى كراهة تلك المياه؛ �إيقاظًا لمراعاة ال�صحة، 
هوا النا�س �إلى �أمر ال�صحة، ولكنّ �أكثر النا�س لا يعقلون، فقال ال�شيخ:  ك�أنهم نبَّ
�أخرى ت�ضرّ  �أ�شياء  �إذا كان مخت�صرًا مفيدًا. ولكن هناك  ب�أ�س بقانون ال�صحة  لا 
العالم الع�صري: ليكن الموعد غدًا،  العلوم الع�صرية، فقال  الدينية في  بالعقيدة 

فان�صرفا؛ ليلتقيا غدًا، و�إن موعدهم ال�صبح، �ألي�س ال�صبح بقريب؟

�صهريج: حو�ض كبير يجتمع فيه الماء. )م(. 	(((

 الف�صل التا�سع
فيما ي�ضر بالعقائد الدينية
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وال�شيخ،  الع�صري  العالم  اجتمع  قال:  م  المتقدِّ نَدِ  بال�سَّ ثي  دِّ َ ُحم ثني  حدَّ
فقال ال�شيخ: وعدتك �أم�س بذكر �شيء مما ي�ضرّ بالعقائد الدينية، والآن �أذكرها، 
فقال: نعم. فقال ال�شيخ: �إنكم تقولون �إن الأفلاك ت�سعة، و�سُمْك كلّ فلك عظيم 
ال�سبعة،  ال�سيارات  فيها  �سبعة  �إن  ويقولون  �صلة،  متَّ متما�سكة  والأفلاك  ا،  جدًّ
العر�ش  وهو  الأطل�س،  الفلك  منها  و�أعلى  الكر�سي،  وهو  الثوابت،  فلك  وفوقها 

بل�سان ال�شرع.

�ألي�س يخالف العقيدة الدينية، وهي م��سألة الإ�سراء؟ وكيف يكون المعراج 
�أزلًا و�أبدًا لا  وقد حكمتم على الأفلاك �أن لا خَرْق فيها ولا التئام و�أنها دائمة 
م��سألة  وجهين:  من  عقيدتنا  تخالف  فهذه  و�آخر؟  �أول  فهي  �آخر،  ولا  لها  �أول 
�أولئك  مَنْ  وقال:  الع�صري  العالم  م  فتب�سَّ الله،  �إلا  �إذ لا قديم  وقِدَمُها؛  الإ�سراء 
وا هذه الهيئة قوم  الذين يعتقدون ما تقولون؟ �أَعُلَمَاءُ هذا الع�صر؟ �إن الذين �أقرُّ
من اليونان ابتدعوها بما خيلت نفو�سهم، ولي�س يعلمها �أحد على وجه الب�سيطة �إلا 
متفل�سفو الأزهر وحدهم، يقرءونها، فت�ضرّ العقائد، وتباعد عن الدين، وي�ؤولونها 
تارةً، وي�سلمونها �أخرى، وهم في عُزْلَةٍ عن العالم لا يعلمون ماذا جرى في الدنيا، 
وما الذي عرف الأمم، وما الذي قال علما�ؤنا ال�سابقون واللاحقون. يا �أ�ستاذي، 
هذه من �أغرب ما يحدث في دهر الدهارير)1(، وما يرويه الراوون، �ألم تعلموا �أن 
�أكابر علماء الإ�سلام حاربوا هذه الهيئة �أزماناً، وحاول الفخر الرازي منهم التفكير 

دهر الدهارير: زمن الم�صائب والنوائب. )م(. 	(((
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في هيئة جديدة تلائم هيئة القر�آن، وقد �أتمَّها فعلًا؟ وقال - رحمه الله - بعد �أن ذكر 
وجوهًا عدة: �إن الأقرب للقر�آن �أن الكواكب ت�سبح في الأفلاك كما هو ن�ص الآية 
ژئج ئح ئم ئىژ ]ي�س/ 40[، وقال مثل قوله ابن العربي، فلقد ر�أيته 

يقول: كُ�شف لي فر�أيت الكواكب ت�سبح في ف�ضاء وا�سع، وهذا بعينه ما اكت�شفه 
العلماء المحدثون كما هو ر�أي العلماء قبل بطليمو�س، فطاح)1( ما كنتم بالأزهر 
تدر�سون، و�ضاع ما ي�ضاد الدين و�أنتم لا تعلمون، ولو ��سألت �أ�صغر تلميذ في �أي 
مدر�سة من مدار�س الدنيا، وقلت له: هل الأفلاك تمنع الإ�سراء؟ وهل هي قديمة؟ 

لانبهر من �سماعه هذا ال��سؤال، وعدّه قولًا غريبًا.

جديد  خلق  وي�أتي  وتتغير  �ستتبدل  الدنيا  هذه  �إن  الع�صر:  علماء  يقول 
]�إبراهيم/ 48[،  ژڻ ڻ ڻ ۀ ۀ ہہ ہ ہ ھ ھژ 

ولو ��سألت دولة الغازي مختار با�شا لَ�شرَحَها لك �شرحًا تعجب منه وتعلم �أن الأمم 
رَفُون؟ فنحن كما في المثل الم�شهور )الْتَمَ�سَ من  نَّى تُ�صْ �أَ الراقية �سبقتنا مراحل، فََ

يه النجدة في دفن �أبيه، فتولى وجرى(. بِّ ِ ُحم

فقال ال�شيخ: �إذن، ك�أنك تلزمنا قراءة الهيئة الجديدة، وكيف نقر�ؤها؟ وما 
للدين والعلوم؟ وهل تريد �أن يكون ابن الأزهر يعلم كل �شيء؟ �أتريد �أن يكون 
ا  ا، مهند�سًا، طبيبًا، يداوي الجراح والعيون، فيل�سوفًا؟ وهل يتقن المرء �إلا فنًّ فلكيًّ

طاح: �سقط. )م(. 	(((
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واحدًا في هذه الحياة الق�صيرة؟ فقال: ومن ذا الذي يريد ذلك، وهو المحال؟ �إن 
تلاميذ المدار�س ليقرءون من كلِّ فنٍّ طرفًا في المدار�س الابتدائية والثانوية، حتى �إذا 
هم في فن واحد على ح�سب ما تتوجه �إليه  و�صلوا �إلى المدار�س العالية، ح�صروا همَّ
رغباتهم. ترى المهند�س يعرف مبادئ علوم الطبيعيات، والطبيب يعرف مقالات 
لَات، و�إلا عا�ش بين  بينه وبينهم علاقات و�صِ الهند�سة الثمانية؛ وذلك ليكون 
اختلاف  على  الأمة  رجال  بين  �صلة  العلوم  فمبادئ  وحيدًا.  نافرًا  غريبًا  �أقرانه 
القديم  القدر،  العظيم  وهو  الأزهر،  بابن  �أيح�سن  �أغرا�ضهم،  وتباين  م�شاربهم)1(، 
ال�شرف �أن يجهل مبادئ العلوم، ويعي�ش فريدًا طريدًا ينبذ النا�س وينبذونه؟ فهذا 
�سبب �أول. ال�سبب الثاني �أن العلوم بينها و�شيجة)2( ن�سب وَرَحِمٍ وقرابة، فوجب 
�صلتها، وما العلوم �إلا ك�شجرة ذات �ساق وفروع لها علاقات ي�ستمد بع�ضها من 
بع�ض، فمن وقف على علم واحد، ولم يدر مبادئ العلوم الأُخْرىَ، �ضاعت ثمرة 
علمه، ونفر المتعلمون الآخرون منه. وهل تنكر �سيدي ما يذكره علماء التف�سير في 

مئات من الآيات القر�آنية على الفلك والطبيعة؟

�أَوَلَا تتذكر ما نقله ال�شيخ الجمل في حا�شيته على الجلالين التي تدر�س 
ٻ  ٻ  ٱ  ژ  تعالى:  قوله  تف�سير  في  زاده  العلامة  عن  ر�سمية  درا�سة  الأزهر  في 
ٺ  ٺ  ڀ  ڀ  ڀ  ڀ  پ  پ  پ  پ  ٻ  ٻ 

م�شاربهم: ميولهم، �أهوائهم. )م(. 	(((
و�شيجة: قرابة مت�صلة مت�شابكة. )م(. 	(((



8181
فيما ي�ضر بالعقائد الدينية

ٺ ژ ]البقرة/ 164[؟ فانظر كيف �شرح اختلاف الليل والنهار هناك بطول 

الليل  اختلاف  كان  الا�ستواء،  خط  �إلى  �أقرب  كان  بلد  فكل  وعر�ضها!  البلاد 
والنهار فيه متقارباً، وي�شتدّ الخلاف بالتباعد عن خط الا�ستواء �إلى جهة القطبين، 
فيكون �أحدهما 14 �ساعة و15 �أو 16، وهكذا حتى ي�صل �أطول نهار عند القطبين 
كُلاًّ  �أن  كما  وليلة،  يومًا  كلها  ال�سنة  فتكون  ليل،  �أطول  وهكذا  �أ�شهر،  �ستة  �إلى 
يدر�سه  ما  �أعجب  ترى  وهناك  �ساعة،  الا�ستواء 12  والنهار عند خط  الليل  من 
النا�س، و�أغربَ الِحكَمِ و�أعجبها، وترى ال�شم�س و�أنت في تلك الأقطار الثلجية، 
تلقي �أ�شعتها الجميلة، فتنعك�س على ذلك الثلج النا�صع، فتبرز �ألوان زاهية زاهرة 
الر�ؤو�س تدور دورة رحويّة  بالألباب، وتراها فوق  الناظرين، وت�أخذ  لت�سر  بهجة؛ 

حَى)1(. كما تدور الرَّ

خط  �أيام  وبين  مرة،  �ساعة   24 كل  دورتها  تتم  ي�شاهدونها  وال�سائحون 
الا�ستواء والقطبين درجات تختلف ما بين 14 �ساعة كما في م�صر و 15 وهكذا 
�إلى �شهر و�شهرين، وثلاثة في جنوب الرو�سيا �شمالًا، وفي المحيط الهادي جنوباً 

حتى القطبين.

حى: �أداة يُطحن بها. )م(. الرَّ 	(((
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هذا كله اختلاف بالعر�ض. و�أما الاختلاف بالطول، فترى �أن م�صر تطلع 
�أ�ستراليا،  قبل  و�أمريكا  �أمريكا،  قبل  ومراك�ش  مراك�ش،  قبل  عليها  ال�شم�س 

و�أ�ستراليا قبل الهند، وهكذا.

 هذا تف�صيل ما �أجمله ال�شيخ زاده في الحا�شية التي تدر�س في الأزهر الآن. 
و�أنا تلقيتها عنك. فقال ال�شيخ: �صدقت، هذه حقيقة تُفْهِمُنَا معنى القر�آن.

ثم قال العالم الع�صري: حينئذ التوحيد الحقيقي معرفة مثل هذه، فمن 
الليل  اختلاف  هو  هذا  �ألي�س  المده�شة،  العجائب  بهذه  فلتكن  الله،  معرفة  �أراد 

والنهار؟ �ألي�س هذا هو الذي يطالبنا به الدين والقر�آن؟

طاحت هذه الأمة و�ضاعت، فلا �صلة بين رجالها، ولا مر�شد لعقلائها، هذه 
دينهم،  �أن هذا مطلوب  يعلمون  المدار�س، ولا  العلوم في  يعلمها طلاب  الحقيقة 
، و�أ�شنع العبر،  الكَُرب �إحدى  �ألي�ست هذه  الم�أمور بها.  ويجهلها عالم الدين، وهو 

ئو  ئو  ئە  ئا.  ئا  ى  )1(.ى 
ې  ې  ې  ژۉ  للب�شر؟  جرى  ما  و�أفظع 

الطوائح)2(،  بهم  الأمة، فطاحت  ف�شا الجهل في هذه  ]المدثر/ 8 - 10[.  ئۇژ 

ن�صير،  ولا  معين  فلا  الجوانح،  بين  الأفئدة  عت  وتقطَّ الجوائح)3(،  بهم  و�أَوْدَتْ 
و�سنذكر ما جرى بين ال�شيخين في الف�صل العا�شر.

نُقِر في الناقور: نُفخ في ال�صور للبعث والح�ساب. )م(. 	(((
الطوائح: المهالك. )م(. 	(((
الجوائح: الم�صائب. )م(. 	(((



اجتمع العالم الع�صري وال�شيخ الأزهري، فابتد�أ ال�شيخ يقول: ذهب الزمان 
و�ضاعت الآمال، فقال العالم الع�صري: ماذا جرى؟ فقال: ظننت فيك ال�صدق 
والإخلا�ص والعلم والورع والغيرة على الدين، وال�سير على �سنن المتقين، حتى 
�إذا خَبْرتُك خابت �آمالي، ووقعت في �أوحالي)1(، �ألم تر كيف ت�صدق بعلم الفلك، 
وهو الذي اختلَّت حركاته، وا�شتبكت دوراته من �أزمان �أَنْ وقفت ال�شم�س ليو�شع 
فتى �سيدنا مو�سى ، فا�ضطرب في �سيره، وم�شى متعثًرا في خطواته؟ فقال 
العالم الع�صري: عجبًا! �أَوَ مثلك يعتقد مثل هذا �أيها ال�شيخ؟ �إن هذا تكذيب 

للقر�آن، ومنافاة للحكمة والدين.

	�أوحالي: �أعمالي غير الم�شروعة. )م(. (((

 الف�صل العا�شر
في علم الفلك
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و�سرعة  وعظمتها،  والكواكب  وبُعْدها،  ال�شم�س  بعظمة  �أذكرك  لا  �أنا 
حركاتها، و�أن �شم�سنا كوكب �صغير منها، ومع ذلك فهي �أكبر من الأر�ض نحو 

مليون و300 �ألف مرّة، ولإعظام �أمر النجوم �أق�سم الله بها، فقال: ژی ی 
ژئح ئم  و�أكبره، فقال:  الق�سم  �أَعْظَمَ  ثم  ]الواقعة/ 75[،  ی یژ 
ئى ئي بجژ ]الواقعة/ 76[، ولو ت�أملت حركات الأر�ض حول ال�شم�س، 
عجب،  و�ألف  عجبًا  لعجبت  �آخر  كوكب  حول  ال�شم�س  وكذا  نف�سها،  وحول 
ور�أيت من الحكم ما لم يخطر على بال المقلدين، ولر�أيت حركة الأر�ض حول 
نف�سها �أ�سرع من قذيفة المدفع مرة ون�صفًا في دورتها اليومية، ومائة مرة في دورتها 
وقذيفة  �آخر،  وال�شم�س حول  القمر  مع  دورتها  مرة في  وثلاثين  ال�شم�س،  حول 
المدفع تجري في الدقيقة نحو ع�شرة �أميال، فلو ر�أيت حركة ال�شم�س مع كواكبها 
و�سياراتها، وهي تُزَفّ كعرو�س حول نجم �آخر، وهي تجري في الدقيقة 300 ميل، 
وتمرّ �أ�سرع من المدفع 30 مرةً لهَالَكَ)1( المنظر، فمن الذي يت�صوّر مثل هذه العظمة، 
ولا يخرّ لمن يراها �ساجدًا، ويخ�ضع لحكمة قاهرة، وعظمة باهرة؟ و�إذن يفهم قوله 
لها في  تابع  فهو   ،]2 -  1 ]ال�شم�س/  ژ  پ  ٻ  ٻ  ٻ.  ٱ  ژ  تعالى: 

الحركة، مُ�شَايِع)2( لها في �سيرها، يزفها حول نجم �آخر هو والمجموعة ال�شم�سية.

لهَالَكَ: لأبهرك و�أعجبك. )م(. 	(((
مُ�شَايِع: تابع، م�ؤيِّد. )م(. 	(((



8585
في علم الفلك

مار�سوا  الذين  العلماء  من  لأمثالك  وا�ضح  فهو  هذا؛  بمثل  �أذُكّرُك  لا  �أنا 
رك �أيها ال�سيد بقوله: ژڍ ڍ  التف�سير، ووقفوا على خفاياه. بل لا �أذكِّ
ر في علم الميقات �ساعات ودقائق وثوانٍ، لا تتغير  ڌژ ]الرحمن/ 5[، مُقدَّ
الليل  باختلاف  �أكن لأذكرك  بالبداهة. ولم  تتبدّل، فهو وا�ضح لك معلوم  ولا 
وبنظامهما  بهما  وعظمته  حكمته  على  وا�ستدلاله  والنق�صان،  بالزيادة  والنهار 

وحكمهما.

�أ�شد الجهل،  �إن من  �أقول:  �أن  و�إن الخجل ليمنعني، والحياء ليلجمني)1( 
ۈ  ۆ  ۆ  ۇ  ژۇ  الكتاب  �آية  عن  الذهول  العقل  عن  والتباعد 
ى  ى  ې  ې  ې  ۉې  ۉ  ۅ  ۅ  ۋ  ۋ  ۇٴ  ۈ 
ئائا ئە ئە ئو ئو ژ ]يون�س/ 5[، فكيف يكون اختلال الدوران 

ا�سها)2(. َ والمنازل مقدّرة، وعلم الح�ساب مقدّمتها، والجبر رائدها، والهند�سة نِْرب

التي في  ال�ساعة  �ألا ترى  الطبقات،  �أ�سفل  �أن هذه معلومة عند  جَرَمَ  ولا 
جيبك كم هي الآن؟ فقال: 3 بعد الظهر، فقال العالم الع�صري: نحن ما عرفنا 
الكواكب،  الفلك، وهو مبني على �سير  المبنيّة على ح�ساب  بال�ساعة  �إلا  الزمن 
ت �صلاتنا، ولا �صومنا و�إفطارنا، ولتعطلت حركاتنا  فلولا انتظامها في �سيرها ما �صحَّ

يلجمني: ي�سكتني. )م(. 	(((

ا�سها: م�صباحها. )م(. َ نِْرب 	(((
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في ذهابنا و�إيابنا. ولو ا�ضطرب الفَلَكُ لا�صطدم القطار، وطاح البحار، و�أ�ضحت 
فًا)1(. فْ�صَ الدنيا قاعًا �صَ

بظل  فاهتدى  وال�شم�س،  النجوم  نظام  حقله  في  الفلاح  عن  يغب  لم 
ال�شواخ�ص، �إذا تناوب العمل مع �شركائه، بل عقله الطائر في وكره، فغرّد �إذا انبلج 
الفجر)2( ولمع النور، وتبادل العمل مع �أنثاه في ح�ضن بي�ضه في �ساعات محدودة 

مقدّرة تبع �سير ال�ضوء في النهار والليل.

للعجماوات)3(،  ا  و�ضوحًا جليًّ لو�ضوحه  كله؛  م�ضى  بما  رَك  �أُذَكِّ �أن  �أرد  لم 
والقمرية،  ال�شم�سية  ال�سنة  بم��سألة  لك  �ألمع  �أن  �أريد  ولكن  الأنا�سي،  عن  ف�ضلًا 

وما �أ�شار لهما الكتاب �إلا لنتبين الهدى من ال�ضلال في �آية ژڭ ۇ ۇ 
ۆ ۆ ۈ ۈ ۇٴژ ]الكهف/ 25[. يقول زيد لعمرو وهو في حقله 
ال�شتاء، فيقول: نعم،  �أخرى في  جال�س، وف�أ�سه بجانبه: هل �صمت رم�ضان مرة 
فيتناق�شان الح�ساب كم بين المرتين من الزمن، فيتراوحان في التقدير ما بين 20 
ثم  عربي،  �شهر  ابتداء  كان  �سنة  من  يناير  �أول  �أن  �أفر�ض  ولتقريبها  �سنة،  و30 
تربَّ�صنا)4( يناير الثاني، �إذن نجد �أنه قد م�ضى 365 تقريبًا، ونرى القمر دار 12 دورةً، 
وزاد نحو 11 يومًا �أي �أنه �أتّم الدورة الثانية ع�شرة قبل �أول يناير من ال�سنة الثانية 

فًا: �أر�ض م�ستوية مل�ساء لي�س فيها نبات ولا ماء ولا بناء. )م(. فْ�صَ �صَ 	(((
انبلج الفجر: �أ�سفر ف�أنار، طلع. )م(. 	(((

العجماوات: الحيوانات. )م(. 	(((
تربَّ�صنا: انتظرنا. )م(. 	(((
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في علم الفلك

ال�شم�س  ل�سير  التابعة  القبطية  وال�شهور  بيناير،  المبتدئة  فال�سنة  يومًا،  ب�أحد ع�شر 
زادت  منها،  �سنة  وثلاثون  ثلاث  م�ضت  �إذا  والزرع،  والبقول  للثمار  المن�ضجة 
ففرق  ال�سنة.  من  قريبة  وهي  يومًا،   363  =  1133 تقريبًا  �سنة  العربية  ال�سنين 

ثلثمائة �سنة يبلغ نحو ت�سع �سنين.

ژڭ ۇ ۇ ۆ ۆ ۈ ۈ  ي�ؤخذ من قوله تعالى:  هذا 
ۇٴژ ]الكهف/ 25[.

 وما ر�أيت في هذه الحياة �أعجب ممن يظن الهدى �ضلالاً، وال�سعادة وَباَلاً)1(، والخير 
]يون�س/ 101[، ويقول  ژڈ ڈ ژ ژ ڑ ڑک ژ  الكتاب:  يقول  ا.  �شرًّ
ۉژ ]يون�س/ 5[، وهم  ۉ  ۅ  ۅ  ۋ  ۋ  قوم: النظر كفر ژ
يقولون: لا تقدير الآن فقد �آن �أوان خراب الأر�ض، وليذهبّن الإ�سلام ويذهب ال�سلام ويعم 

الخراب، ولا يبقى �إلا الكفران: اللهم غوثاً من عذاب الخزي المهين.

وَبَال: �شدة و�ضيق. )م(. 	(((





 الف�صل الحادي ع�شر
في علوم الطبيعة

قال ال�شيخ للعالم الع�صري: ها �أنا ذا �أيقنت ب�أن علوم الفلك، وما يتقدّمها 
لا  و�أن  الحياة.  و�أعمال  الخالق،  توحيد  ل�سببين:  للدين  مطلوبة  الريا�ضيات  من 
�سعادة في الحياة، ولا نور في الدنيا �إلا بمزاولة)1( هذه العلوم، والقول بالمنافاة كان 
غفلة من الغافلين، و�سهوًا من القائلين، ولكن �أنا اليوم �سائلك عن علوم الطبيعة، 
الع�صري:  العالم  فقال  �إدماجًا،  فيه  و�أدمجت  ال�سابق،  مقالك  �أَجْمَلْتَ في  فقد 
هل �أتاك نب�أ الأحجار ال�ساقطات، ونظامها في �سقوطها، فلو �أنك راقبت حجرًا نزل 
�أنه  من �سقف عالٍ �أو جبل �شاهق)2(، لر�أيت ثَمّ حكمة نطق بها الكتاب، وهي 
�أربعة  رًا بالتربيع، فلو كان في الثانية الأولى �سرعته  �إ�سراعًا مقدَّ ي�سرع في �سقوطه 
�أمتار، لكان في الثانيةِ الثانية 16 متًرا، فتربع 2 في�صير �أربعة، وي�ضرب في �أربعة، 
وهكذا تراه في الثانية الثالثة 36، فتربع 3، فتكون 9، وت�ضربها في �أربعة، وهكذا 
يتزايد بالتربيع. هذه م��سألة نطق بها الكتاب قبل هذا الع�صر بقرون كثيرة، فقال: 

مُزَاولة: ممار�سة. )م(. 	(((
�شاهق: عظيم الارتفاع. )م(. 	(((
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ژڎ ڎ ڈ ڈ ژ ]الرعد/ 8[، ومن ذا الذي كان يظن �أن في الحجر 

و�سقوطه علمًا وحكمة وتقديرًا وح�ساباً حتى يعلم ما يقول الكتاب: ژچ چ 
ڇ ڇ ڇ ڇ ڍ ڍ ڌ ڌ ڎ ژ ]الحجر/ 21[.

م��سألة  هذه  �آياته،  ل�سماع  وتُدْهَ�ش  تَرُوقُك)1( حكمتُه،  ما  على  �أدلُّك  �أَلَا 
الذكور والإناث في النبات، و�أن لها مناهج في حياتها ونظامها الزوجي، و�أن الزواج 
تتزاوج  �أيامًا  النبات  في  للزهرات  و�أن  الإن�سان،  بنوع  ين  خا�صَّ لي�سا  والطلاق 
حِبَالة)2(  الأ�شجار  فروع  البا�سمة على  الزاهر في وجوهها  الجمال  و�أن هذا  فيها، 
�صيد و�شبكة قَنْ�ص)3(، وحيلة محتال لبقاء حياتها كما كان الجمال في الإن�سان؛ 
لاجتذاب الأفئدة، والتزاوج الناجم عنه الن�سل حتى تتم لنا ال�سعادة في الحياة.

حول  تغني  الأ�شجار  على  طائفة  وهي  والح�شرات،  النحل  تنظر  مرة  كم 
الزهرات، دواخل في زهرة واحدة، خوارج من �أخرى، حاملات حبوباً، ناعمات 
�شجرة  في  الزهرتين  ر�أيت  وربما  الأنثى،  في  وا�ضعاتها  ذكر،  زهرة  من  كالدقيق 
�شمع  على  �شاكرة  ربها،  بحمد  ت�سبح  فالنحلة  �شجرتين،  من  كانتا  وربما  واحدة، 
ومناظرها  الجميلة،  بحللها  ح�سنًا  قبولًا  تتقبلها  والزهرة  جَنَتْه،  وع�سلٍ  جَمَعَتْه، 
البديعة احتفالًا بالعر�س، و�إقامة للزينة، وابتهاجًا باللقاء، ولعلَّ هذا الزواج زواج 

تَرُوقُك: تعجبك. )م(. 	(((
حِبَالة: م�صيدة. )م(. 	(((

قَنْ�ص: �صيد. )م(. 	(((
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ها ورَوَاحها، فلو افتتحت العمل  بالبريد، ولن ترى نحلة يومًا �ضلَّت طريقها في غُدُوِّ
�صباحًا في مقث�أة خيار)1( لم تعدل عنها �إلى مقث�أة بطيخ، بل تلازم عملًا واحدًا؛ 
لحكمتين �شريفتين اقت�صادًا لزمنها في عملها في دخول الزهرة، فلا تحتاج لمعاناة 
�أعمال �أخرى في زهرات غيرها، وو�صول الطلع من ذكور هذا النوع الواحد �إلى 

�إناثه، وهذه نطق بها الكتاب، فقال في النحل: ژگ ڳ ڳ ڳ ڳ ڱ ڱ 
و�سيرها،  عملها  ت�ضلّ في  لئلا  رة؛  مُ�سَخَّ لَة  مُذَلَّ طرقها  فجعل   ،]69[ ڱ ڱںژ 

ويقول في الإلقاح ژڈ ڈ ژژ ]الحجر/ 22[، ويقول: ژگ گ گ گ 
ڳ ڳژ ]ق/ 7[، ويقول: ژئى ی ی ی یژ ]الذاريات/ 49[، و�إذا 

لم تدر�س هذه العلوم، فما الذي يدر�س؟

غفل عن هذه الحكم الغافلون، و�أدركها الم�ستب�صرون، وربما ظن قوم �أن هذه 
لم تك�شف �إلا في ع�صرنا، ولو قرءوا ما �سَطّرَه الفارابي في الأع�صر الأُوَل، لأيقنوا 
�أن العلم �سل�سلة وا�صلة من مبد�أ الخليقة �إلى الآن، و�أنه ي�أخذ �أ�ساليب باختلاف 

الأمم والم�شارب والأذواق.

وكان علماء الإ�سلام الم�ستب�صرون �إذ �ألفوا ال�سواد الأعظم من �إخوانهم)2( 
مثل  و�ضعوا  والمناظرة،  والخلاف  التوحيد،  وجدل  والنحو،  الفقه،  على  عاكفين 
ندقَة  هذه الحكم تحت �إ�شارات ورموز، ومتى عثر �أولئك الغافلون عليها رَمَوْهم بالزَّ

مقث�أة: مو�ضع زراعته. )م(. 	(((
ال�سواد الأعظم من �إخوانهم: معظمهم. )م(. 	(((
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فيغرونهم  الأمراء،  �إلى  يدلون  ثم  �ستارًا على جهلهم،  بذلك  �سادِلين)1(  والكفر، 
ف�أبرزوها نقية وا�ضحة  بهم، فيطيحون مع الطائحين، ثم عثر عليها علماء ع�صرنا، 

بْذَة، فهي تب�صرة وذكرى لقوم عاقلين. يفقهها المتو�سطون، ولأكْتَفِ بهذه النُّ

�سادِلين: مُرخين. )م(. 	(((



ثم قال العالم الع�صري لل�شيخ: هل علمت ما يدور في �أنحاء �أوربا وال�شرق 
المدنية  من  ينفر  ودينهم  متع�صبون،  الم�سلمين  و�إن  ديني،  تع�صب  قولهم:  من 
ي�أمرهم  للن�ساء، متباعدون عن الأعمال،  العمران، وهم ظالمون  والح�ضارة وعلوم 
دينهم بالك�سل، وينهاهم عن العمل؟ فقال ال�شيخ: كلا، فقال العالم: هلاَّ خ�ضتم 
في بحار هذه المعاني، ف�أبرزتم للنا�س كنوز العلم المدفون تحت جدران الأزهر، فكم 
ح�ضّ على العمران، واتخذ له نوامي�س، وبنى لها �أ�س�سًا متينة، و�أنب�أ عن خراب 
الدول، وزوالها من الوجود؟ فجاء في الحديث »�أنَّ من علاماتها �أن يُرفع العِلم، 
و�أن  الرجال،  ويقلّ  الن�ساء،  وتكثر  الزنا،  ويظهر  الخمر،  ويُ�شْرب  الجهلُ،  ويثبت 
رَاري)1( والإماء، فتن��شأ �أجيال مختلطة الدماء، و�أن  يختلط ن�سل الأمم، وتُتَّخذ ال�سَّ

يعمّ الترف، فيتطاول رعاة الغنم في البنيان«.

ولا ريب �أن الترف والنعيم، والإ�سراف في ال�شهوات، وكثرة ال�سراري كانت 
�أنب�أ الحديث،  �سبب �سقوط دولة بني العبا�س، فملكهم عبيدهم، ومماليكهم كما 

رَاري: الجواري.)م(. ال�سَّ 	(((

 الف�صل الثاني ع�شر
في التع�صب الديني
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وكانت نهايتها بعد ظهور حادثة الق�سطنطينية بدخول محمد الفاتح كما �أنب�أ بذلك 
النبي ، ولو عَلّمْتم النا�س ما ورد في الحديث �أن من �أمارات)1( �سقوط الدول 
ج رجالها �إماء من �أمم بعيدة عنها �أخلاقًا  وقيام قيامتها »�أن تلد الأَمَة رَبَّها«، فيتزوَّ
وتاريخًا و�أ�صلًا و�أر�ضًا، ثم قرءوا ما ق�ضى به الحكيم الإنجليزي )ا�سبن�سر( للحكيم 
ج اليابانيون من الأوربيين؟ فقال: �ألا لا يتزوّجن يابانّي  الياباني �إذ ��سأله: �أيتزوَّ
�إفرنجية؛ لئلا ي�ضعف الولد الناتج من �أبوين مختلفي الإقليم والعوائد والأخلاق، 
كالَحمَل المولود من �أبوين مختلفين من الغنم. فلو قر�أ النا�س ذلك وعلموه لدُهِ�شُوا 
من �أن نهاية بحث علماء العمران في هذا الع�صر، بداية علوم الإ�سلام لا الم�سلمين 
في القرون الخالية. ثم �إن كثرة الن�ساء، وقلة الرجال كانت من علامة خراب الدول 
لُوم الغَ�شُوم)2( )عبد الله التعاي�شي( الرجال،  كما ظهر في ال�سودان؛ �إذ قتل الظَّ
و�ألف  رجلًا  الع�شرين  فيها  لر�أيت  قراهم  بع�ض  مررت في  فلو  الن�ساء،  وا�ستحيا 
م)3( الواحد، فكانت هذه �أمارة تبدل الدولة من  امر�أة، فيكون للخم�سين امر�أة القَيِّ
حال �إلى حال، وهكذا كثرة الزنا تقلّ الن�سل كما في بع�ض �أمم �أوربا التي �أزالت 
نظام الزواج. وهلا �أفهمتم النا�س ما ورد في الحثّ على الائتلاف والمودّة بيننا وبين 

الأمم الأخرى من قوله تعالى: ژٻ ٻ ٻ ٻ پ پ پ پ ڀ 
ٹ  ٹ  ٿ  ٿ  ٿ  ٿ  ٺ  ٺ  ٺ  ڀٺ  ڀ  ڀ 

بالتع�صب  يرموننا  الذين  يخ��سأ  حتى   ،]46 ]العنكبوت/  ڤژ  ڤ  ٹ  ٹ 

	�أمارات: علامات. )م(. (((
الغَ�شُوم: الظالم، من ي�أخذ كل ما قدر عليه من النا�س. )م(. 	(((

القَيِّم: الزوج، العائل. )م(. 	(((
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ژۋ ۅ ۅ ۉ  قال الله:  ما  لهم  فقلتم  النا�س،  �إلى  برزتم  الديني؟ وهلاَّ 
ۉ ې ې ې ېى ى ئا ئا ئە ئە ئو ئو ئۇ ئۇ 
جًا، ولن يتم ذلك  ئۆژ ]المائدة/ 5[، ف�أحلّ لنا مخالطتهم، ومعا�شرتهم �أكلًا وتزوُّ

ة ال�صادقة؟ �إلا مع المودَّ

كيف  لعلموا  الملوك  �إلى    النبي  من  ال�صادر  المن�شور  للنا�س  �أبرزنا  ولو 
وهذه  الأحكام،  الا�ستبداد في  ونبذ  الأمم،  مع  والائتلاف  بالاتحاد  الإ�سلام  ي�أمر 

ژڤ ڤ ڤ ڤ ڦ ڦ ڦ  الرّوم:  عظيم  قي�صر  �إلى  كتبه  مما  نبذة 
ڇ  ڇ  ڇ  چ  چ  چ  چ  ڃ  ڃ  ڃ  ڃ  ڄ  ڄ  ڄ  ڄ  ڦ 
ڇ ڍژ ]�آل عمران/ 64[، يريد �أننا نتَّحد وجهةً وعملًا، فلا يكون �أحد �سيدًا، 

والآخر عبدًا، بل يكون �أمرنا �شورى بيننا.

ون �أنه دين الك�سل لا  �أيها الأ�ستاذ، جَهِل النا�س �أمر الإ�سلام، ف�صاروا يظنُّ
العمل، ولن تراهم يذكرون: اعمل لدنياك ك�أنك تعي�ش �أبدًا، واعمل لآخرتك 
ك�أنك تموت غدًا، حتى يظن القارئ �أنه لي�س في الإ�سلام �إلا هذا في الحثّ على 
العمل، وفيما قرّرناه في مجال�سنا ال�سابقة من الحثّ على جميع العلوم من عُلويَّة 
و�سُفليَّة مقنع لمقتنع، ولنزد الآن قوله: ژ ۋ ۅ ۅ ۉ ۉژ ]التوبة/ 105[، 

وقوله: ژڻ ۀ ۀ ہ ہ ژ ]العنكبوت/ 20[، وقوله: ژې ې 
ئۈ  ئۈ  ئۆ  ئۆ  ئۇئۇ  ئو  ئو  ئە  ئە  ئا  ئا  ى  ى  ې  ې 
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في  ينظرون  لا  الذين  فَوَ�سَمَ)1(   ،]46 ئىژ]الحج/  ئى  ئى  ئې  ئې  ئې 
�أحوال الأمم بمي�سم العمى، و�أبَّد)2( عليهم عمى القلوب، وهل ن�سير في الأر�ض �إلا 

ببخار، وكهرباء، ولغات، وزاد، و�أخلاق نخالط بها الأمم؟

ال�شفقة على  ورد في  مما  �شيئًا  تذكر  لل�شيخ: هل  الع�صري  العالم  قال  ثم 
ال�شيخ:  فقال  بظلمهن؟  الإ�سلام  هِمَ  اتُّ فقد  وحقوقهن،  ومعاملتهنّ،  الن�ساء، 
يقول:  الكتاب  ذا  هو  فها  و�إلا  عادة،  فهو  كان  �إن  لهوًا  واتخاذهن  الن�ساء،  ظلم 

ئە  ئە  ئا  ئا  ى  ى  ې  ې  ې  ۉې  ژۉ 

ئو ئوژ ]الن�ساء/ 19[، ي�أمر بالمعا�شرة و�إم�ساك المر�أة مع الكراهة، ويعد 
ژڳ ڳ ڱ ڱ ڱڱ ں  الم�ؤمن الخير والجزاء على �صبره، ويقول: 
ل الرجال،  ں ڻ ژ ]البقرة/ 228[، ف�ساوى بين ال�صنفين في الحقوق وف�ضّ
�ساء  بالنِّ وا  »ا�ستَو�صُ قال:  �إذ  الوداع  حجة  يوم  في    النبي  بهن  �أو�صى  ولقد 
غْتُ، اللهمَّ فا�شهَد«، ولم يكتف بالو�صية، بل كان �أكرم النا�س  �أَلَا هَلْ بلَّ خيًرا، 
�سعيد  �أبو  روى  بل  عليهنّ.  ي�صبر  وهو  القول  يغلظن في  كُنَّ  عِ�شْرةً معهم، وكم 
الخدْرِيّ  قال: »قالت الن�ساء للنبي : غلبنا عليك الرجال، فاجعل لنا يومًا 
من نف�سك، فوعدهنّ يومًا لقيهنّ فيه، فوعظهنّ و�أمرهنّ، فكان فيما قال لهن: ما 
منكن امر�أة تقدّم ثلاثة من ولدها �إلا كان حجاباً من النار، فقالت امر�أة منهن: 

واثنين، قال: واثنين« اهـ.
و�سم: جعل له علامة. )م(. 	(((

	�أبَّدَ: �أَدَام. )م(. (((
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النور المبين برز للنا�س، لألجمت  �أن مثل هذا  فقال العالم الع�صري: فلو 
�أفواه �أعداء الإ�سلام في الغرب، ولعرف جهلة ال�شرق حقيقة �أمر الإ�سلام. فقال 

ال�شيخ: لن يتم هذا �إلا ب�إ�صلاح الأزهر. وختما جل�ساتهما بقانون �سنذكره بعد.





بما  �إني  الع�صري:  للعالم  ال�شيخ  فقال  التالي،  اليوم  في  ال�شيخان  اجتمع 
ر في المجال�س ال�سابقة مقتنع ب�أن هذه العلوم الطبيعية والفلكية تنا�سب م�شرب  قُرِّ
الدين، بل هي التوحيد بعينه، و�إني بعد ان�صرافي من المجل�س قر�أت الليلة عن 
�أكابر المتقدّمين: �أن العاميّ يعرف الله معرفة تَفُوق معارف من قر�أ التوحيد بهذه 
الطريقة الم�شئومة التي تح�صر المعرفة في �أمور جدلية لا تفيد، ولقد �صرّح بها �صاحب 
»�إلجام العوامّ عن علم الكلام«، ولقد وَقَرَ في نف�سي هذه الأ�شياء، وتذكرت كثيًرا 
�إن  �أننا  وتحققت  الدنيا،  هذه  عجائب  من  الحوا�شي  �أثناء  في  الأقدمون  كتب  مما 
رف�ضناها �أ�ضعنا ما بقي في �أيدينا من هذه الحياة، وبهذه العلوم ننال �سعادَتَيْ الدنيا 

والآخرة، فقرّ ر�أيهما على ما �سي�أتي:

(((1 يجب �أن يُدَرّ�س في الأزهر مبادئ تخطيط البلدان.
(((2 �سير م�شاهير الرجال مقت�صرًا فيها على علوّ الهمم وال�سعادة في الحياة، و�أن 

ينبذ كل ما �شجر بين ال�صحابة بتاتًا، ولا يذكر �إلا ف�ضائلهم و�شجاعاتهم.

 الف�صل الثالث ع�شر
في اقتراحات متعددة في �أ�شياء كثيرة
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(((3   ّال�سيرة النبوية، وا�ستخلا�ص �صورة منها ت�ؤدي بالنا�شئين �إلى حبّ النبي
و�إعظامه ومعرفة �شجاعته و�سيا�سته.

(((4 والرّقيّ،  والحياة  بالاجتماع  م�سا�س  لها  التي  ال�صحيحة  الأحاديث  جمع 
عل كتاباً واحدًا ت�ؤلفه لجنة  وكل ما له ��شأن في �سعادة الحياة والآخرة، وتُج
لَة، ير�أ�سها �شيخ الجامع الأزهر، وتقرّه الم�شيخة، ويُن�شر للملأ، و�أرباح  مُ�شَكَّ

ثمنه ت�صرف لمنافع الأزهر والعلماء والمجاورين.
(((5 جديدة  كتب  وتُ�ؤلَّف  المت�أخرين،  بكتب  المتقدّمين  كتب  بع�ض  ا�ستبدال 

بعد تح�سين العبارات بممار�سة كلام العرب.
(((6 جعل الأ�صول؛ بحيث تجعل في الطالب قدرة على الا�ستنباط.
(((7 مبادئ التاريخ الطبيعي و�شرح الآيات به، ولي�س هذا تطبيقًا، بل هو �شرح 

وتو�ضيح، وهو يدر�س في �أربعين در�سًا.
(((8 مبادئ الهيئة، وهي تدر�س في 10 درو�س.
(((9  �إن علم الهيئة القديمة المختلطة بعلم التوحيد ي�ضرّ بالعقائد، وينافي الدين، 

فيجب �أن تنتقى كتب خالية من هذا التعقيد والت�شوي�ش.
رَة من النظافة 1)1)) معرفة مبادئ قانون ال�صحة، و�إبراز ما ت�أمر به ال�شريعة المطَُهَّ

يقر�أ هذه، ولكن  الطالب  ف�إن  الفعل،  �إلى  القوّة  والا�ستحمام والتعطر من 
�ضيق ذات يده لا تمكّنه من غ�سل ثيابه �إلا في ترعة �أو نهر بنف�سه.
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الأع�ضاء 1)1)) تمرين  فنّ  �أخو  الحقيقة  في  وهو  والرمي،  ال�سبق  كتاب  �إظهار 
وتروي�ضها)1(، ف�إن هذا الفن يدر�س في الأزهر و�ضيق المكان، والفقر المحيط 
بال�سكان يمنعهم من �إجرائه، فقد ذكر العلماء: الم�سابقة على الخيل والمنا�ضلة 
بال�سهام و�إعطاء الجوائز، و�أن هذه �سنن �إ�سلامية، وترى المجاور يقر�ؤها من 
�أفلا ندر�س منه على الأقلّ  بها،  �أول �سنة يدخل فيها الأزهر، ولا يعمل 
الاخ�شي�شاب »الجميز: الجمباظ«، وتمرين الأع�ضاء علمًا وعملًا، وهو مهمٌّ 
ا. وقد و�ضع العلماء له كتاباً مخ�صو�صًا، �سموه »كتاب ال�سبق والرمي«  جدًّ
كما ذكروا كتاب ال�صيد. كل هذا في الأزهر و�أهله يقرءونه وهم �ساهون، 

والذين في الخارج به لا يعلمون.
النظر في الكتب، وت�شكيل لجنة يح�ضرها جمع من ذوي الآراء والعقول 1)1))

الكبيرة من الأمّة، وينظرون في المعاملات والأحكام، وا�ستخلا�ص قانون 
م�سنون من المذاهب الأربعة، يلائم هذا الع�صر كما فعلت الدولة العليّة. 
وفي فتاوى علمائنا في �ألف وثلثمائة �سنة ما يكفي كلّ مت�شرّع، وي�ستبدل 

به القانون الأوربي.
طلب مال من الحكومة، والأوقاف، و�أغنياء الأمة يعين على هذه الأعمال 1)1))

العظيمة.
ا في كل �سنة من �سِنِي التدري�س 1)1)) ا و�شفهيًّ الامتحان يجب �أن يكون تحريريًّ

يَّة. لا�سيما امتحان العلماء، ويكون بدرجات �سرِّ
تروي�ضها: �إخ�ضاعها وتهيئتها للعمل.)م(. 	(((
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الأمة 1)1)) ورجال  الأزهر،  وم�شيخة  الأمور،  �أولياء  على  الآراء  هذه  عر�ض 
التمحي�ص)1(  يقبل  وهو  اثنين،  ر�أي  هذا  ف�إنما  م،  المعظَّ وخديونا  وعقلائها، 
علم  ذي  وفوق كل  علمنا،  بما  �إلا  قلنا  وما  والزيادة،  والنق�ص  والتنقيح)2( 

عليم.

التمحي�ص: التخلي�ص من كل عيب. )م(. 	(((
التنقيح: التهذيب والت�صحيح. )م(. 	(((



�أن نرى المري�ض  نُ�سَرّ له  �أوّل ما  �أن نغتبط)1( ب�شيء، ف�إن من  و�إذا كان لنا 
الذي نهََكَه)2( الداء و�أَعْوَزَه)3( ال�شفاء، وبرحت به العلة حتى يئ�س منه الأولياء 
والن�صراء، نرى هذا المري�ض يتماثل)4( لل�شفاء، وت�سري �إليه العافية �سريان الكهرباء 
اب)5(،  في الأج�سام، ف�إذا هو بعد ذلك �صحيح الج�سم، بارئ من العلل والأَوْ�صَ

قادر على �أن ينه�ض بما اعتاد �أن يحمل من �أعباء.

نقول هذا بعد �أن م�ضى نحو ثلاثين عامًا على مقالاتنا الع�شر التي و�صفنا 
فيها �أدواء الأزهر، وعلله المزُْمِنَة، والتي و�صفنا فيها طريق العلاج؛ ليعود الأزهر 
�أن  �سيرته الأولى، يحمل ما حمل، وي�ؤدي للعالم الإ�سلامي والعربي ما ينبغي 
ت�ؤديه �أعظم جامعة �إ�سلامية عربية في ال�شرق. واغتباطنا اليوم �شديد بما نراه من 
المجيد،  التاريخ  ذات  الأزهرية  الجامعة  تدبّ في ج�سم هذه  وال�صحة  الحياة  �آثار 

نغتبط: نُ�سَرّ ونفرح. )م(. 	(((
نهََكَه: �أتعبه �أ�شد التعب. )م(. 	(((

	�أَعْوَزَه: لم يجده مع احتياجه �إليه. )م(. (((
يتماثل: يقارب. )م(. 	(((

اب: الأمرا�ض والأوجاع. )م(. الأَوْ�صَ 	(((

 الف�صل الرابع ع�شر
 ب�شائر الإ�صلاح في الأزهر
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في  �أثرها  عظيم  الكرام(  علي  محمد  )�آل  من  الميامين)2(  الغرّ)1(  لها  عرف  فقد 
�إعادة  يكفل  ما  وبرّهم  عنايتهم  من  فمنحوها  الإ�سلامي،  والعالم  م�صر  خدمة 
الحياة �إليها قوية، وقام مِنْ �أبناء هذه الجامعة مَنْ ي�شدّ �أزرها؛ لأنه �أعرف بمواطن 
فوُ�ضعت للأزهر نظم  برّ بدينه ولغته وقومه،  عَِي)3(  �أَْمل الداء منها، و�ساعدهم كل 
جديدة، و�أُدْخِلَت فيه علوم كثيرة غير العلوم الدينية واللغوية، و�أن�شئت له فروع 
طنطا،  ومعهد  الزقازيق،  ومعهد  �أ�سيوط،  كمعهد  المديريات:  حوا�ضر  بع�ض  في 
للتعليم  �إلى مراحل: مرحلة  التعليم  م  ومعهد دمياط، ومعهد الإ�سكندرية. وقُ�سِّ
الابتدائي، ومرحلة للتعليم الثانوي، ومرحلة للتعليم العالي، و�أق�سام للتخ�ص�ص، 

َ طلاب الأزهر وفروعه حتى �أَرْبَوْا)4( على ع�شرين �ألفًا. وكَُرث

�إلى  فيه  العالية  الدرا�سة  تق�سيم  الحديثة  النظم  للأزهر من  وُ�ضع  ما  و�آخر 
اظ والخطباء، وكلية ال�شريعة؛  ثلاث كليات هي: كلية �أ�صول الدين؛ لتخريج الوُعَّ
لتخريج الق�ضاة ال�شرعيين، ومدر�سي ال�شريعة بالأزهر وفروعه، وكلية اللغة العربية؛ 
لتخريج علماء يدر�سون العلوم العربية في الأزهر، وفي مدار�س الحكومة وغيرها، 

ج فيه العلماء المبّرزون في العلوم والفنون. وق�سم للتخ�ص�ص يتخرَّ

الغُرّ: ال�سادة ال�شرفاء. )م(. 	(((
الميامين: المبارك عليهم. )م(. 	(((

	�ألمعي: ذكي مفرط الذكاء. )م(. (((
	�أَرْبَوْا: زادوا. )م(. (((
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ولا نزال نرى في كل يوم من عناية ح�ضرة �صاحب الجلالة الملك المعظم 
و�أملًا  غبطة  النف�س  يملأ  ما  ورجاله  بالأزهر،  حكومته  ورجال  الأول(،  )ف�ؤاد 

بانتعا�شه. 

الن�شاط  من  الحكومة  تبذله  ما  ب�أعيننا  نرى  الف�صل  هذا  نكتب  �إذ  ونحن 
وعالي الهمة في بناء الكليات الجديدة حول الأزهر، و�إعداد الم�ساكن للطلبة، حتى 

تباري)1( هذه الجامعة القديمة �أحدث الجامعات الراقية في نُظُمِهَا و�آثارها.

تُبَارِي: ت�سابق. )م(. 	(((





ما جاء ب�صدد الإ�صلاح الجديد في الأزهر... �إلخ 

ونرى �أن نذَْكُر هنا ما جاء ب�صدد الإ�صلاح الجديد في الأزهر بال�صفحة 161، 
من الجزء العا�شر، من كتابنا تف�سير الجواهر:

�إن ظهور هذا التف�سير اليوم في بلاد الإ�سلام موافق لحركة الإ�صلاح فيها، 
فقد �أَلْهَم الله رجال الإ�صلاح �أن ي�ضعوا بذوره؛ ليتخرج رجال في المعاهد الدينية 
مه �صاحبنا ف�ضيلة ال�شيخ محمد م�صطفى  على م�شرب هذا التف�سير. فانظر �إلى ما قدَّ
المراغي �شيخ الجامع الأزهر �سابقًا في 19 �صفر �سنة 1347، الموافق 6 �أغ�سط�س 

ه: �سنة 1928 لحكومتنا الم�صرية، وهذا نَ�صُّ

�إ�صلاح الأزهر ال�شريف
مذكرة الأ�ستاذ الأكبر ال�شيخ محمد م�صطفى المراغي

�شيخ الجامع الأزهر �سابقًا

 تَذْكِرَة
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»�أوجب الدين الإ�سلامي على �أهله �أن تخت�صّ طائفة منهم بحمله وتبليغه 
ئې  ئې  ئې  ئۈ  ئۈ  ئۆ  ئۆ  ئۇ  ئۇ  ئو  ئو  ئە  ژ  النا�س 
ئى ئى ئى ی ی ژ ]التوبة/ 122[، و�أوجب الله على نبيه  �أن 

ژہ ہ ہ ہ ھ ھ  �إليه  المو�صلة  ال�سبيل  �إلى  النا�س  يدعو 
فِقَة  ھھ ے ے ۓ ۓژ ]النحل/ 125[، وقواعد العلماء كلها مُتَّ
ته، وعلى وجوب حمايته  على وجوب ال�سعي �إلى ن�شر الدين، و�إقناع العباد ب�صحَّ
لِّين. وفي الكتاب الكريم �آيات كثيرة تحثّ على  من نزغات)1( الإلحاد و�شُبَه المُ�ضِ
ة �صنع. وقد لفت النظر �إلى ما في  النظر في الكون، وعلى فَهْم ما فيه من جمال ودقَّ
كَم، ولفت النظر �إلى ما في الحيوانات  ْ العالم ال�شم�سي من جمال باهر و�صنع ُحم
من غرائز تدفعها �إلى ال�صنع الدقيق والأعمال التي لها غايات محدودة، و�أ�شار 
ال، و�أعمال  �إلى �سير الأولين، وحثّ القر�آن على العلم، وفا�ضل بين العلماء والُجهَّ
ال�سلف ال�صالح، و�سير العلماء لا تدع �شبهة في �أن الدين الإ�سلامي يطلب من 
�أهله ال�سعي �إلى معرفة كل �شيء في الحياة، وقد تولى �سلف علماء الأمة القيام 
فُوا تلك الثروة العظيمة من الم�ؤلفات في  بهذه المهمة على �أح�سن وجه و�أكمله؛ فخَلَّ
جميع فروع العلم، ودر�سوا �أ�صول المذاهب في العالم، ودر�سوا الديانات، ودر�سوا 
الفل�سفة على ما كان معروفًا في زمنهم، وكتبوا المقالات في الردِّ على جميع الفرق، 
يَّته التامّة في البحث، وكان الاجتهاد غايةً  وكانت للعقل عندهم حرمته، وله حرِّ
الأخيرة  القرون  في  العلماء  ولكن  له،  متفرّغ  بالعلم  م�شتغل  كل  �إليها  ي�سعى 

نزغات: مفا�سد. )م(. 	(((
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وا �أنه لا مطمع لهم في الاجتهاد، ف�أقفلوا �أبوابه ور�ضوا  ا�ستكانوا)1( �إلى الراحة، وظنُّ
بالتقليد، وعكفوا على كتب لا يوجد فيها روح العلم، وابتعدوا عن النا�س، فجهلوا 
الحديث،  البحث  وطرق  الحديثة،  التفكير  النا�س، وجهلوا طرق  وجَهِلَهم  الحياة 
وجهلوا ما جدّ في الحياة من علم، وما جدّ فيها من مذاهب و�آراء، ف�أعر�ض النا�س 
عنهم، ونقموا هم على النا�س، فلم ي�ؤدّوا الواجب الديني الذي خ�ص�صوا �أنف�سهم 
له، و�أ�صبح الإ�سلام بلا حَمَلة وبلا دعاة بالمعنى الذي يتطلبه الدين. في الدين 
الإ�سلامي عبادات، وعقائد، و�أخلاق، وفقه في نظام الأ�سرة، وفقه في المعاملات 
من  لغيره  الإ�سلامي  الدين  عر�ض  وقد  الجنايات،  في  وفقه  والرهن،  البيع  مثل 
�إلى بع�ض الأمور  و�أ�شار  الأديان، وعر�ض لعقائد لم تكن لأهل الأديان )كذا(، 

الكونية في النظام ال�شم�سي، والمواليد الثلاثة من جماد ونبات وحيوان.

وقد هُوجِم الإ�سلام �أكثر من غيره من الديانات ال�سابقة، هوجم من �أَتْباع 
الأديان ال�سابقة، وهوجم من ناحية العلم، وهوجم من �أهل القانون؛ لهذا كانت 
ا، تتطلب معلومات كثيرة، تتطلب معرفة المذاهب قديمها  مهمة العلماء �شاقةً جدًّ
معارف  من  الحياة  يَجِدّ في  ما  ومعرفة  ال�سابقة،  الأديان  ما في  ومعرفة  وحديثها، 
و�آراء، ومعرفة طرق البحث النظري وطرق الإقناع، وتتطلب فَهْم الإ�سلام نف�سه 
وتتطلب  و�آدابها،  وفقهها  اللغة  وتتطلب معرفة  فَهْمًا �صحيحًا،  الأولى  ينابيعه  من 
معرفة التاريخ العام، وتاريخ الأديان والمذاهب، وتاريخ الت�شريع و�أطواره، وتتطلب 

ا�ستكانوا: خ�ضعوا، ذلُّوا. )م(. 	(((



 نه�ضة الأمة وحياتها
110110

الإ�سلام، فيجب عليها وهي  �أمّة دينها  الم�صرية  والأمّة  بقواعد الاجتماع.  العلم 
يدعون  ومر�شدين  حُفّاظًا  ويكونوا  حَمَلَتُه،  تعليمه؛ ليرقى  ترقي  �أن  بذلك  تجاهر 

النا�س �إليه.

العامة  ف�إن  الجماهير،  �أخلاق  الدين لإ�صلاح  �أنجع)1( من  دواء  يوجد  ولا 
تتلقى �أحكام الدين والأخلاق الدينية ب�سهولة لا تحتاج �إلى �أكثر من واعظٍ هادٍ، 
اب �إلى الف�ضيلة بعمله، وبح�سن ب�صره في ت�صريف القول  ح�سن الأ�سلوب، جذَّ
�إلى الأديان  �إلى الف�ضيلة قديماً وحديثًا يلجئون  في موا�ضعه، ولذلك كان الدعاة 
يتخذونها و�سائل للإ�صلاح، بل �إن كل دعاة المذاهب ال�سيا�سية، وحملة ال�سيوف 
لأن  ذلك  كل  بها؛  دعواتهم  و�صبغ  الأديان،  �إلى  الرجوع  من  ا)2(  بُدًّ يجدوا  لم 
دينية  ب�صبغة  بِغ  �صُ �إذا  �إلا  الإ�صلاح  �أنواع  من  لنوع  تدين  لا  المجتمعات  حياة 
يكون قوامها الإيمان، والأمّة الم�صرية بل والأمم ال�شرقية جمعاء تدهورت �أخلاقها، 
ف�ضعفت فيها ملكات ال�صدق والوفاء بالوعد وال�شجاعة وال�صبر والإقدام والحزم، 
الفرد  فلم يعد  الروابط بين الجماعات،  ال�شهوات، و�ضعفت  النف�س عن  و�ضبط 
ي�شعر ب�آلام الآخرين وم�صائبهم، وقد �أثرت الحياة الفردية في حياة الجماعة �أثرها 

ال�ضار، فانحطّت منزلة الأمم، ور�ضيت من المكانة ب�أ�صغر المنازل«.

	�أنجع: �أنفع.)م(. (((

ا. )م(. ا: مفرًّ بدًّ 	(((
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ة  نَّ ال�سُّ تدر�س  و�أن  جيدة،  درا�سة  القر�آن  يُدْرَ�س  �أن  «يجب  قال:  �أن  �إلى 
ال�شريفة درا�سة جيدة، و�أن يُفهَما على وفق ما تتطلبه اللغة العربية فقهها و�آدابها 
من المعاني، وعلى وفق قواعد العلم ال�صحيحة، و�أن يُبْتَعَد في تف�سيرهما عن كل 

ما �أظهر العلم بطلانه، وعن كل ما لا يتفق وقواعد اللغة العربية«.

وابْتُدِع، وتُهذّب  فيها  جَدّ  مما  ى  وتُنَقَّ العقائد والعبادات،  ب  تُهَذَّ �أن  يجب 
العادات الإ�سلامية؛ بحيث تتفق والعقل وقواعد الإ�سلام ال�صحيحة.

يجب �أن يدر�س الفقه الإ�سلامي درا�سة حرة، خالية من التع�صب لمذهب، 
و�أن تدر�س قواعده مرتبطة ب�أ�صولها من الأدلة، و�أن تكون الغاية من هذه الدرا�سة 
المجمع  والأحكام  وال�سنة،  الكتاب  عنها في  المن�صو�ص  بالأحكام  الم�سا�س  عدم 
عليها، والنظر في الأحكام الاجتهادية؛ لجعلها ملائمة للع�صور والأمكنة والعرف 

و�أمزجة الأمم المختلفة، كما كان يفعل ال�سلف من الفقهاء.

يجب �أن تدر�س الأديان؛ ليقابل ما فيها من عقائد وعبادات، و�أحكام بما 
هو موجود في الدين الإ�سلامي؛ ليظهر للنا�س ي�سره وقد�سه، وامتيازه عن غيره 
في مواطن الاختلاف، ويجب �أن يدر�س تاريخ الأديان، وفِرَقها، و�أ�سباب التفرّق، 

وتاريخ الفرق الإ�سلامية على الخ�صو�ص، و�أ�سباب حدوثها.
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يجب �أن تدر�س �أ�صول المذاهب في العالم قديمها وحديثها، وكل الم�سائل 
في  القر�آن  فَهْم  عليه  يتوقف  مما  الثلاثة،  والمواليد  ال�شم�سي  النظام  في  العلمية 

الآيات التي �أ�شارت �إلى ذلك.

و�أن  الأ�سلاف،  دَرَ�سَهَا  كما  جيدة  درا�سةً  العربية  اللغة  تُدْرَ�س  �أن  يجب 
اللغات  بحث  في  الحديث  النحو  على  �أخرى  درا�سة  الدرا�سة  هذه  �إلى  اف  يُ�ضَ

و�آدابها.

على  واللغوية  الدينية  العلوم  فروع  مَة في جميع  قَيِّ توجد كتب  �أن  يجب 
طريقة الت�أليف الحديثة، و�أن تكون الدرا�سة جامعة بين الطرق القديمة في ع�صور 
الإ�سلام الزاهرة، والطرق الحديثة المعروفة الآن عند علماء التربية. وعلى الجملة 
و�أن  تامّةً،  فيه محافظةً  ما هو قطعي)1(  الدين وكل  يحافظ على جوهر  �أن  يجب 
ب الأ�ساليب، ويهذّب كل ما حدث بالاجتهاد؛ بحيث لا يبقى منه �إلا ما هو  تهذَّ

�صحيح من جهة الدليل، وكل ما هو موافق لم�صلحة العباد.

عامّة    النبي  ر�سالة  لأن  الدين؛  رجال  لإعداد  هذا؛  يفعل  �أن  يجب 
الع�صور المختلفة والأمكنة المختلفة،  �أن يطبق؛ بحيث يلائم  ودينه عام، ويجب 
ةً للنفور منه، والابتعاد عنه، كما فعلت بع�ض  و�إن لم يفعل هذا ف�إنه يكون عُرْ�ضَ
الأمم الإ�سلامية، وكما ح�صل في الأمة الم�صرية نف�سها، �إذ تركت الفقه الإ�سلامي؛ 

قطعي: لا�شك فيه. )م(. 	(((
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�أن الأمة الم�صرية  العلماء غير ملائم، ولو  �إليها  �أو�صله  التي  لأنها وجدته بحالته 
وراعى  والعادة،  العرف  وتبدّل  الزمان،  �أحوال  جارى  من  الفقهاء  من  وجدت 
عزيز  هو  الذي  الدين  �إلى  يرتكن  لأنه  غيره؛  �إلى  تركته  لما  والحرج  ال�ضرورات 

عليها»، ثمّ قال بعد كلام:

ل الله هذه الأحوال، و�أ�صبح قانون الأزهر م�شتملًا على �ضعْفَي  بَدَّ »وقد 
العلوم التي كانت تدر�س من قبل، و�أ�صبح يدر�س في الأزهر التاريخ الطبيعي، 
وتدر�س فيه الطبيعة والكيمياء، ويدرّ�س فيه الجبر والهند�سة، وقَبِلَ الأزهر في ق�سم 
تخ�ص�ص الق�ضاء ال�شرعي درو�سًا في وظائف الأع�ضاء، ودرو�سًا في الت�شريح، قَبِلَ 
�أنف�سهم له، وزالت كلّ العقبات التي كانت من  الأزهريون كلَّ جديد، و�أعدّوا 
قبل، ولم يبقَ �إلا �إ�صلاح طرق التعليم، و�إيجاد المعلمين الأَكْفَاء، وتوزيع العلوم 
على الأق�سام توزيعًا �صحيحًا، و�إذا كانت هناك بقية تعتر�ض الجديد، فلم يبق لها 

من ال��شأن ما ت�ستطيع معه �أن تكون عقبة في طريق الإ�صلاح«. انتهى.





الباب الثاني





 الف�صل الأول
�أنواع ال�سعادات

عَيْ�شٍ بلذيذِ  ال��فَ��تَ��ى  ق��ن��عَ  كالبَنَاتِ�إذا  �سَجْفٍ)1(  وراءَ  وك��ان 
�أَتَ���وْهُ �إذا  يوفَ  ال�ضُّ يُ��قْ��رِ)2(  النائباتِ)3(ولْم  في  ًـا  مُطعم يَ��كُ  ولم 
بَ��كَ��تْ��هُ �إذا  ل��ل��ن��ادِبَ��اتِ  النادباتِف��ق��لْ  نَ���دْبَ)4(  رْنَ  فاقْ�صِ �ألا 

�ضروب  من  لحاله  ومنا�سب  لإدراكه،  موافق  من  يُوَاتيه)5(  ما  المرء  �سعادة 
اللذات الملائمة لذوقه، والمنا�سبة لم�شربه.1 2 3 4 5

�ضروب  من  يواتيها  مما  اللم�س  ة  حا�سَّ توافق  التي  بتلك  �أحفل  ول�ست 
القوة  يلائم  ما  �أو  لذيذ،  طعم  من  الذائقة  �أو  وال�سند�س،  كالديباج،  ال�شفوق: 
ال�شامة: من العطر والريحان، �أو الأذن من النفحات المطربات، �أو محا�سن ال�صور 
�إذ هي �سعادات مو�ضعية  فلي�س قولي في هذه؛  الب�صر.  والجمال الملائمة لحا�سة 

�سَجْف: حجاب، �ستر. )م(. 	(((
يُقري: يكرم، ي�ضيف. )م(. 	(((

النائبات: الم�صائب ال�شديدة. )م(. 	(((
ندَْب: تعداد محا�سن الميت. )م(. 	(((

يُوَاتيه: يطاوعه. )م(. 	(((
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بل  و�أدناها،  القوم  و�أرفع  و�أعلاها،  الأمم  من  الطبقات  �أ�سفل  فيها  ي�شترك  وقتية 
تتعدى الإن�سان للحيوان الأعجم)1(، ول�ست �أعني بال�سعادة ما يلهو به ال�صبيان 
في ناديهم من اللهو واللعب والكرة، وذلك في �سن منا�سب له، وقد جعل ذريعة)2( 
التي عند  بال�سعادة تلك  �أعني  ل�سواه مقدمة لأعلى منه للعمل والجدّ، ول�ست 
بالإن�سان،  فذلك غير خا�ص  والبهاء  والجمال  الزينة  من حب  وال�شبان  الفتيان 
وادخاره  المال  �سعادة  بقولي  �أردت  وما  يزاحمه.  والديك  ي�شركه،  فالطاوو�س 
واجتماع العرو�سين وزفاف الزوجين، فالادّخار والاقتران في �شرائع النمل وقوانين 
النحل و�سنن القرود وكلاب البحر، ولم �أُرِد الفخر بالمال والبنين والذهب والف�ضة، 

مة)3(، والأنعام والحرث، فذلك الفخر ظلّ زائل و�أمر طائح)4(. والخيل المُ�سَوَّ

وا ب�سعادات، فهي وقتية مو�ضعية، تزول  �أَحَ�سُّ وه�ؤلاء الذين ذكرتهم و�إن 
مع كرور الدقائق، وتمر مَرَّ ال�سحاب، ك�أن لم تَغْنَ بالأم�س، وهل ال�سعادة �إلا ما 
تتجدد بذكراه بهجة ال�ضمير، و�إح�سا�س القلب، و�شعور العقل؟ وذلك خ�صلتان: 

مال تنفقه، وعلم تن�شره.

من  نفو�سهم  في  يرون  حكمهم،  وين�شرون  �أموالهم  ينفقون  الذين  �أولئك 
�سعادة القلب ما لا يدركه �صبيان الرجال و�أطفال الأموال، فلو ك�شف لك عن 

الأعجم: الذي لا ينطق. )م(. 	(((
ذريعة: و�سيلة و�سبب �إلى ال�شيء. )م(. 	(((

مة: المتروكة للرعي, والمعلمة بعلامة حتى لا تختلط بغيرها. )م(. المُ�سَوَّ 	(((
طائح: م�ضطرب، �ساقط. )م(. 	(((
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قلوب �أولئك الباذلين، وقر�أت �ألواح ب�صائرهم، لر�أيت �سطورًا من النور مكتوبة، 
يكاد �سَنَا بَرْقِهَا يذهب بالأب�صار، وهي كما قال �أر�سطاطالي�س: »�أمّ رَءُوم)1(تُغَنِّي 
والم�سرّات  الأفراح،  لبن  تر�ضعهم  ا�ستيقظوا،  �إذا  �إليهم  وتوحي  ناموا،  �إذا  لهم 
لبان«،  ر�ضيعا  الحكمة،  ونا�شر  المال،  منفق  الأ�شباح.  الأرواح، لا غذاء  م�سرّات 

وهما �أخوان جاء ذكرهما في الحكمة النبوية.

�آتاه الله مالًا، ف�سلَّطه على  اثنتين: رجل  �إلا في  البخاري: »لا ح�سد  وفي 
ا وجهرًا، ورجل �آتاه الله حكمة، فهو يعمل  هَلَكَتِه)2( في الخير، فهو ينفق منه �سرًّ

بها، ويعلمها النا�س«.

نَّكُم �أيها القوم، ما ترون من ذوي غنى وي�سار، فلن يتمتعوا بما �أوتوا  لا يَغُرَّ
في هذه الحياة الحقيرة. �ألا ترون �أن �سعادة �أطفال الرجال حقيرة، بل معدومة؟ �إذ 
الالتذاذ الماديّ يتناق�ص كلما تزايد العمر، ويحلّ محله ال�سرور العقلي، والفرح 
الرّوحي، فترى المرء بعد ذهاب �شبابه، يبحث عن نجاح ابنه، وعن ق�ص�ص لي�سلي 
لَتُه، وقد  يِّ َ به روحه، وعن ما�ضي تاريخ حياته، فتحيا �إذ ذاك ذاكرته وت�ضعف مُخ
ركزت هذه في المرء؛ ليعلم �أن ال�سعادة قد انتقلت من حال �إلى حال، و�أنه انتقل 

لدور الرجال.

رءوم: عطوف حنون. )م(. 	(((
هَلَكَتِه: �إنفاقه. )م(. 	(((
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باذل  �أن  �أن له فرحًا بنجاح ولده في مدر�سة، فليتذكر  البخيل  �أدرك  و�إذا 
رَت الدور بماله، فدعت له الأرملة  الأموال الكريم �إذا افتتحت المدار�س با�سمه وعُمِّ
الجائزة  و�صرفت  ال�شهادة،  امتحان  في  اليتيم  ونجح  البَهِيم)1(،  الليل  جَوْفِ  في 
با�سمه، ثم يمرّ في�سمع ثناءه عطرًا في المجال�س والأندية والمحافل، �أَفَلَيْ�سَ ما يلقاه 
ة بكل تلميذ نجح، وبكل �أرملة غنيت يعادل فرحه بابنه، فيكون �سروره  من المَ�سَرَّ

مقدار هذا �ألف مرة �أو �آلافًا؟

بُوها،  رِّ َ ولَعَمْرُك لن يفقه مثل هذه ال�سعادة �إلا ذائقوها، ولن يفهمها �إلا مُج
وْقَ �إلا من يكابدونه، �أو الف�ضلَ �إلا ذووه؟ وهل يعرف ال�شَّ

فما �أ�سعد ذلك الجواد في حياته! �إذ يرى ثمرات �أعماله باديةً ر�أي العين، 
ثابت  �أ�صلها  ك�شجرة  دائمة  ثمراتها  الجنات،  مقدّمات  من  ظليل  ظلٍّ  فيظل في 
عظّمته  ارتحل،  �أو  حلَّ  ف�أينما  حين،  كل  �أُكُلها  ت�ؤتي  القلوب،  �سماء  في  وفرعها 
القلوب، و�شكرته الأل�سنة، وبجّلته الجموع، �أذلك خير �أم هذا الذي هو مَهِيٌن)2(

ولا يكاد يُبِين؟ فلو �أن عليه �أَ�سْوِرَة من ذهب، وحوله الع�سكر المطيعون، واحتفَل 
ال�شهوات من  و�سَاوَرَته)4(  مَة)3( الح�سان،  المطَُهَّ به الخيول  و�أحاطت  به الخادعونَ، 
الن�ساء والبنين والقناطير المقَُنْطَرَة من الذهب والف�ضة والأنعام والحرث، والعربات 

البَهِيم: الأ�سود الحالك. )م(. 	(((
مَهِين: �ضعيف. )م(. 	(((

ة الح�سن. )م(. مَة: تامَّ المطَُهَّ 	(((
�سَاوَرَته: �صارعته. )م(. 	(((
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اء والكبرياء والجبروت، فاعلم �أن ذلك محروم لذاته، لي�س  الجارية، والحدائق الغَنَّ
له ن�صيب من ثروته، وهل له منها �إلا ما ملأ الجراب ووارى الج�سم من الثياب؟ 
وما زاد فينظر له نظر الأعمى �إلى الآداب، ويراها ك�أنما هي ظُلُمات بع�ضها فوق 
دْه يَتَ�أَفَّف من الزمان والمكان  ِ بع�ض �إذا �أخرج يده لم يكد يراها. جَالِ�سْه وحَادِثْه تَج
والأيام و�أهلها، ومن الخدم والح�شم، وبذكر الأيام الما�ضية في القرون الخالية، وقد 
ن على  ي�سرّ بالمال غير جامعه، فلا تغرنك تلك الزخارف، والق�صور الم�شيدة، وهَوِّ
نف�سك، فلن يح�س مالكها بها متى مرّ عليه �شهر �أو �شهران، بل ت�صير معتادة له، 

ونه في نعيم. ك�أنما كان يملكها من �صباه، فهو في غَمْرَة من ال�ساهين، والنا�س يظُنُّ

هل  وال�سميع،  والب�صير  والأ�صمّ  الأعمى  كمثل  ماتا  �إذا  الفريقين  مَثَلُ 
ي�ستويان مثلًا؟ راقب رجلين من الأغنياء، تر ذلك الذي �أنفق ماله �إذا ا�ضطجع 
على فرا�ش الموت، و�أح�ضرت ذاكرته ما �صنع في حياته �أح�ضرت فيها تلك المدار�س 
ا،  وا �صفًّ طَفُّ الم�شيدة، وال�صبيان الذين �صاروا رجالًا عالمين عاملين، ثم يتذكر �أنهم ا�صْ
وقد �أح�ضرتهم ملائكة الب�شرى بين يديه في عالم العقل وطافوا به، ثم يعلم �أن 

هذه �أول �سل�سلة �ستدوم وتت�ضاعف �أبدًا، ژڌ ڌ  ڎ  ڎ  ڈ  ڈ  ژ 
بِيٍّ تعلَّم  ژ  ڑ  ڑژ     ]البقرة/ 261[، وكل حبة �أنبتت مائة �سنبلة، وكل �صَ
فربما تعدّى �أثره �إلى مئات من غيره، وهكذا، وربما ظهر فيهم الحكماء والم�صلحون 
وال�سيا�سيون، فهل يقدر �أحد �أن يح�صي هذه ال�سعادة عند موت مُ�سْدِيها؟ وماذا 
فبُ�شْرَاكَ  الوا�ضحة؟  الظاهرة  النتيجة  �إذا خرجنا بمثل هذه  الدنيا  نريد من الحياة 
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�أيها الجواد، فما ع�شت ف�إنك ال�سعيد، و�إذا متّ بكتك الباكيات في جوف الليل، 
، وتقطعت �أفئدة الفتيات عليك ح�سرات،  وندََبَتْك النادبات اللاتي لم يَرَيْنَك قَطُّ
نَْعَاك الجموع، وتقفل المدار�س حِدَادًا عليك،  ت ِمل جَّ وذُرِفَت لمفجعك الدموع، و�ضَ
وتكتب ال�صحف بدماء العبرات مدادًا، وتغني الن�سمات بثنائك، وتتعطر الأندية 

ب�شكرك ومحا�سنك، وتدخل الملائكة عليك من كل باب، ژ ں  ں  ڻ  ڻڻ  
ڻ  ۀ  ۀژ ]الرعد/ 24[.

�أين جمعت؟ وفيم  حِيح لولده، فانظر من  ال�شَّ �أيها البخيل بماله،  �أنت  �أما 
�أنفقت؟ �ستذهب النف�س ح�سرات، وي�أكل التراث من لا خَلَاق لهم، تعي�ش ولا 

ذكر لك.

م فيه المثري لماله و�إن كان بخيلًا، ويُكَرّم لجاهه و�إن  ذهب الزمان الذي يُعَظَّ
كان جهولًا.

في  والقوة  وْلَة  ال�صَّ كانت  يُهابون؟  كانوا  ولماذا  مُون،  يُعَظََّ كانوا   َ ِمل �أتدري 
ويخ�ضعون  �سطواتهم،  النا�س  فيخ�شى  ير�ضيهم،  لما  مطيعون  والحكام  �أيديهم 

لو�شايتهم، فكان تعظيم رهبة لا رغبة، وخوف �سَطْوة لا رجاء نعمة.

ۉ  ۅ  ۅ  ژۋ  والإح�سان  المعروف  �إلا  يبق  فلم  الآن  �أمّا 
�إلا  قُون، ولن يعبدك  المتَُمَلِّ �إلا  يا هذا  ]الرحمن/ 60[، فلن يعظمك  ۉژ 

الجاهلون الطامعون.
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هَمٍّ  في  الأيام  �أغلب  في  تراك  �أل�ست  نف�سك!  في  وت�أمل  قلبك  في  انظر 
و�ضيق؟ �أَوَلَ�سْت تح�سّ بغمٍّ في النف�س، ومر�ض يَعْتَوِر الج�سم، و�ضيق في ال�صدر؟ 

يحان في الإنفاق والإح�سان. فاعلم �أن الرّوح والرَّ

حولك  وجل�س  روحك،  لا�ستلام  الأكفّ  بُ�سطت  �إذا  عليك  ح�سرةً  فيا 
ا  �إنهم يبكونك جهارًا، ويفرحون �سرًّ خدمك والح�شم و�أهلك و�أولادك، فلعمرك 
ويتباغ�ضون  بالملاحظ،  ويتعادون  ال�شرر،  بنظر  بع�ض  �إلى  بع�ضهم  ينظرون  ا،  خفيًّ

بالمقال، يوج�س بع�ضهم �إلى بع�ض ما �سيُجْرُون من الأعمال في ميراثك.

ة  غُ�صَّ ويتجرّع  النائحة،  وتندبه  الباكية،  عليه  فتبكي  الفقير،  جارك  يموت 
بالًا،  الموت منك  و�أنعم عند  �أ�سعد منك حالًا،  فهو  لعزته عليهم،  �أولاده؛  موته 
فهناك قلوب تحنّ �إليه ونفو�س ت�صبو �إليه. �أما �أنت فانتبه من غفلتك، وتيقظ من 
رقدتك، واعلم �أن تراثك ين�سيهم ذكراك، وحلاوة مالك تدعوهم للمداراة، فقد 
يقولون: ما الذي ترك �أبوك )المجحوم( �أي الذي دخل الجحيم؟ وكلما قَلّ تراثك 

قَلَّت اللعنة منهم عليك، والعك�س بالعك�س.

ما �أ�شقاك �إذا الموت يغ�شاك! وين�شد الكفن، والنع�ش يعنيك بهذا البيت:1

مًا متَقَ�سِّ هِم  ِ غَيْر في  فيْئَهمُ)1(  فِرَاتترى  �صَ فَيْئِهِم  عن  و�أَيْدِيهِم 

فيئهم: غنيمتهم. )م(.	 	(((
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فلا ي�سمع ب�صوت �أرملة ي�شجى ف�ؤادها عليك، ولا ل�سان �شاكر لأيديك، 
ولا نادي علم يذكرك، و�إنما ي�ستعا�ض ذلك بذمّ موجع ور�شقك ب�أل�سنة حِدَاد – 
بع – �أل�سنة الخلق �أقلام الحق، ترى تارك المال لوارثه لا �شكر  الحقّ �أحقّ �أن يُتَّ
بَّوْنَ به علمًا وج�سمًا  َ يََرت �إنهم به يكفرون وبموته يفرحون، وتارك المال لمن  له، بل 
�أو هما معًا يثني عليه الدهر كله و�أهله، ولا يحرم ر�ضى ورثته من بعده، على �أن 
اخت�صا�ص الوارث بالمال قد يف�ضي به �إلى الخمول والك�سل والبلادة والجهل، ومثل هذا 
المورّث من خ�سر الدنيا والآخرة ژے ے ۓ ۓژ ]الحج/ 11[، وهذا هو 

ال�سر في قول النبي : »�إنا معا�شر الأنبياء لا نورث، ما تركناه �صدقة«، ژڎ ڈ 
ڈ ژ ژ ڑ . ک ک ک ک گ گژ ]الزلزلة/ 7 - 8[.



جَنَاحِهِ بظِلِّ  دَهْرِي  مِنْ  تُ  ْ يَرَاِنيتَ�سَتَّر وَلَيْ�سَ  دَهْرِي  �أَرَى  بحَيْثُ 

�سن�شرح في هذا المقال حال الدنيا ونظامها وزخرفها، وكيف كان حال المدن، 
المغتّرين  من  كثير  ما جهله  �إلى  بها  العلم  القارئ في  و�سي�صل  الأم�صار،  وتم�صير 
بظواهر الألفاظ، وهم عن معانيها غافلون: اختبئ تحت جناح الزمان وهو طائر في 
فلكه، واقر�أ هذا العالم �سطرًا �سطرًا، فلتفرحن بحِكَم نافعة هي خير مما يجمعون. 
ن�سمع النا�س يقولون فلان متمدين، ويطلقونها على معانٍ متقاربة، فيريد قوم �أنه 
مْت، ويقول �آخرون �إنه من ي�أكل �أطايب الطعام  ح�سن الثياب والهيئة جميل ال�سَّ
م فيزيد في  و�أ�شهاه، ويلب�س �أح�سن الملاب�س و�أبهاها، ويرى �آخرون �أنه المتَرف المتَُنَعِّ

اتٍ �أخرى. غُلَوَائه)1(، ويمرح في لذيذ العي�ش من طعام و�شراب، ولَذَّ

المحاورات وجب  الأل�سنة، مذكورة في  دائرة على  المعاني  �إذا كانت هذه 
تمحي�ص الحقيقة فيها؛ ليزيل اللب�س، ثم نرد هذه المعاني �إلى �أ�صولها وما الحقّ منها، 

الغُلَوَاء: الغلو والمبالغة. )م(. 	(((

 الف�صل الثاني 
مَدْيُن والمدَنِيَّة التَّ
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فنقول: �أ�صل التمدين �إنما هو تم�صير الأم�صار، وتنظيم المدن، و�إعداد مرافق الحياة 
ها من �أ�صول حياة دهرها، ولها فعلٌ هَجَرَه العرب، وهو لفظ مَدَنَ:  فيها؛ لتنال حَظَّ
�أي �أقام، ومنه مدينة جمعها مدائن، ويقال مدن: �أتى المدينة، ويقولون: الإن�سان 
ا، ففَقْدُ جمعيته ذَهَابٌ بحياته، فالجمعية  مدني بالطبع �أي جعل بطبعه اجتماعيًّ
طبعه من مبد�أ خلقه، وكلما قَلّت الجمعية قَلّت الحاجة، و�إن كثرت كثرت، و�أول 
جمعياته �أهل الرجل فالمحلة فالقرية فالمدينة فالق�صبة فالأمة، وتتداخل الجمعيات 
ما لا  �إلى  الافتقار  من  الإن�سان  عليه  جُبِلَ  لما  والعمران  الحاجة  بح�سب  وتتكاثر 
يتناهى من ال�ضروري والحاجي والكمالي والزينة كالغذاء وطهوه و�أدمه وحلواه، 
وتنح�صر حاجاته في �سدّ جوعته، وحفظ ج�سده، فت�أمل تر الإن�سان محتاجًا لتقوية 
ج�سمه ب�أن ين�سج بدل ما تحلل بالحرارات الغريزية، ولما كان بع�ض الأخلاط يزيد 
على الحاجة وجب علاجه، فكان علم الطب، ولابد من ثوب يقيه الحرّ والبرد، 
مراتب:  خم�س  فهذه  جن�سه،  �أبناء  من  عدّوه  به  يدفع  و�سلاح  ي�ؤويه،  وم�سكن 

الغذاء، الدواء، الثوب، الم�سكن، ال�سلاح.

فالأول: ل�صلاح الج�سد، والثاني: لإتمامه، والثالث: لوقايته مما يحيط به من 
الجوّ، والرابع: يقيه عاديات الوحو�ش والل�صو�ص، والخام�س: من عدوّ من جن�سه 
يفاجئه، وما �أ�سهل النطق بهذه الخم�س، وما �أ�صعب تف�صيلها، وما �أكثر علومها، 
ام حاذق ير�سم الإن�سان، وما يحتاج �إليه في خم�سة �صفوف ثم ير�سم  من لي بر�سَّ

دوائر تحيط به عددها 5، وتكون هكذا:



مَدْيُن والمدََنِيَّة التَّ
127127

وال�صناعة،  والتجارة  والزراعة  الإمارة  الأربعة:  المدنية  لأركان  الأولى: 
والثانية: للريا�ضيات من فلك وح�ساب وهند�سة وجبر، والثالثة: للطبيعيات من 

المولدات وهي:

(((1 المعدن والنبات والحيوان والإن�سان.
(((2 القوانين العامة والكيمياء.
(((3 ال�ضوء ونوامي�سه.
(((4 الحرارة وقوانينها.

والرابعة: للبخار، ونقله الأج�سام، و�إدارته الآلات، و�إحداثه ال�ضوء، ونقله 
والملب�س  الغذاء  �أعمال  �آلات  و�إدارتها  وتلغرافها  للكهرباء  والخام�سة:  البريد، 
في  الإن�سان  تخدم  التي  الخم�س  الدوائر  فهذه  وحرارتها،  و�إ�ضاءتها  والم�سكن 

حاجاته الخم�س التي ذكرناها، وقد دخل تحتها �أكثر علوم المادة.

ل الدائرة الأولى وفيها الأركان الأربعة  ولْنُفَ�صِّ

والخا�صة  والعقول  الأج�سام  على  نحكم  �أن  �إما  وهي:  �أعلاها،  فالإمارة 
والعامة، فهي النبوّة، �أو على عقول الخا�صة فهي الحكمة، �أو العامة فهي الوعظ، 
مع  مت�آخيان  وال�صناعة  الزراعة  وركنا  الأمراء،  فهم  وحدها  الأج�سام  على  �أو 
التجارة، ولا زراعة �إلا بب�ضاعة كما لا �صناعة �إلا بزراعة، وهكذا التجارة، وكل 
منها محتاج لأخويه، والإمارة من الثلاث بمنزلة الر�أ�س من الج�سد، بل هي روح 
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المدنية وقوامها، ف�إذا فهمت ما في الدائرة الأولى فلتنظر ال�شخ�ص الذي في و�سطها، 
فترى له عقلًا ول�ساناً، والعقل مركزه الدماغ و�سلطته في القلب وترجمانه الل�سان، 
علومه  وما  علمًا،   12 العربي  الل�سان  علوم  ومنها  اللغات،  الل�سان جميع  وعلوم 
ولغاته �إلا تعبير عن الدوائر ال�سابقة الخم�س ومطالبه الخم�سة، وترى للعقل مناطق 
ثلاثًا: الذاكرة والمفكرة والمخيلة. فالأولى لعلم التاريخ، والثانية لعلم الحكمة، وهي 
�سيا�سة  والعملية  والإلهية،  والطبيعية  الريا�ضية  فالعلمية  وعملية؛  علمية  نوعان: 
ال�شخ�ص في نف�سه بعلم الأخلاق، وفي منزله، وفي مدينته، فهذه �أق�سام الحكمة، 
ويدخلها فن ال�سيا�سة جميعه، والقوة المخيلة التي في مقدّم الدماغ محل الفنون 

ال�شعرية والنق�ش والت�صوير والت�شخي�ص.

الدائرة الثانية: الريا�ضيات

�أل�صق  وهي  الع�سكر،  وعلوم  الجند  نظام  الحياة  لوازم  من  �أن  علمت  قد 
بالريا�ضة، وهكذا علوم الزرع والح�صاد والأخذ والعطاء لا تتم �إلا ب�أوقات تحدد، 
علوم  وبقية  بالجبر  �إلا  الهند�سة  تتم  وهل  الزراعة،  م�ستلزمات  من  والهند�سة 
الريا�ضيات، ولابدّ من الفلك؛ لتحديد الزمن فلا غنى عن �سفر التاجر والأمير 
والمهند�س والطبيب في قطار �أو كهرباء �أو على دابة، و�إذًا لابد من هذا الفن، وهو 

الفلك، ومن علوم الريا�ضة المو�سيقى.
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الدائرة الثالثة: الطبيعيات

وكل هذا لا يُ�ستغنى فيه عن علوم الطبيعيات من درا�سة المعدن والنبات 
ودرا�سة  والطبّ،  الما�شية  وتربية  الزراعة،  على  للا�ستعانة  والإن�سان؛  والحيوان 
في  ل�ضرورتها  �أر�شيميد�س  وق�ضية  والموازين،  والثقل  كالجذب  العامة  القوانين 
�سير ال�سفن والحياة، وهكذا مراكز الأثقال، ثم ق�سم ال�ضوء والحرارة، وهنا امتزاج 
الريا�ضي والطبيعي  بالريا�ضيات فلا يت�سنّى للقارئ ف�صل بين  علوم الطبيعيات 
في هذا الفن، وهكذا �سير ال�ضوء الذي يحل مرموزه ح�ساب المثلثات، وهنا تكون 
دائرة الطبيعيات، ولتجعل �أربعة �أق�سام: التاريخ الطبيعي، القوانين العامة، ال�ضوء 
والحرارة، الكيمياء. وترى �أن هذه كلها تحتاج لآلات في �أعمالها ونقل لأج�سامها 
�آلات لحرثها وطحنها وعجنها، وهكذا  للزراعة من  و�أخبار وا�ستخبار عنها، فكم 
ونظام  والقلاع،  والح�صون،  والمباني،  والخياطة،  الن�سج،  و�أعمال  الطب،  فنون 

الجي�ش من الكُراع وال�سلاح!

فلهذا كله لزم البخار، وهي الدائرة الرابعة، ولها �أربعة �أعمال: نقل الأ�شياء، 
و�إدارة الآلات، و�إحداث الأ�ضواء، والبريد.

ا، فكان من �آثارها �أن ت�سرع �أخبارها فكان  وهذه الحركة الحيوية عظيمة جدًّ
و�إحداث  الآلات،  و�إدارة  الأخبار،  �سرعة  ولها  الخام�سة،  الدائرة  الكهرباء، وهي 
غْها لأولئك الذين  ال�ضوء، و�إبداع الحرارة، فهذه �أربعة �أخرى. هذه هي المدنية فَبَلِّ
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عنها ي��سألون، ي��سألونك عن المدنية قل هي خم�سة مطالب، تحوطها خم�س دوائر، 
ذوات �أربع �شعب، تحتها علوم �شتى، ف�إذا تخيلت ما تَلَوْناَه عليك، عرفت بناء هذه 

المدنية، وحفظها لج�سم الإن�سان، وما �أحاط بج�سمه، و�إذن تن�شد: 

جَنَاحِهِ بِظِلِّ  دَهْرِي  مِنْ  تُ  ْ يَرَانتَ�سَتَّر وَلَيْ�سَ  دَهْرِي  �أَرَى  بحَيْثُ 



فيه  ور�أيت  مَدَنَ،  التمدين، وهو م�صدر تمدين  مما م�ضى معنى  قد علمت 
بالإن�سان، وخدمت  �أحاطت  �أمامك ك�أنه دوائر خم�س  النظام  �أ�صبح هذا  كيف 
غذاءه ودواءه وثوبه وداره وح�صنه، فرجعت الحياة و�إن تعاظم ��شأنها، وكبر �شكلها، 
�أ�صبحت  �إذا  ورد  ما  تعرف  ولعلك  و�أمن،  وثوب  خبز  ك�سرة  �إلى  نطاقها  وات�سع 
مُعافًى في بدنك، �آمنًا في �سِرْبِك)1(، عندك قوت يومك، فعلى الدنيا العفاء، ورُبّ 
قارئٍ ي�سمع هذا، فيخال �أن التمدين �إ�شباع البطن، و�ستر الج�سم، والأمن على 
، فهناك بهجة للنف�س، و�سرور للقوى المفكرة تتعقل  �أحاط بها. كَلاَّ النف�س، وما 
مثل هذه العلوم، وك�أن هناك ت�سابقًا بين �شهوات الأج�سام وقوى العقول، فكما 
فر�سا  الحزبين  وك�أن  نورها،  �إلى  الحكماء  ي�سبق  نارها  �إلى  ال�شهوات  ذوو  يت�سابق 
رهان، ولئن كان للأج�سام غذا�ؤها، فللعقول بها�ؤها ورُوحها، ولئن بقي بها الج�سم، 
�إذ  الأج�سام  وهذه  ب�إدراكها،  وبهجة  بمعرفتها  فرح  فللأرواح  علله،  بها  ودُووِيَت 
خلقت عاجزة دبَّرتها العقول، وجعل احتياجها �سبيلًا لا�ستنباط الِحيَل والدقائق، 

رْب: الجماعة، الأهل. )م(. �سِرْبك: ال�سِّ 	(((

 الف�صل الثالث 
ها فَذْلَكَة التمدين، ومنافع المدنية وم�ضارُّ
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والنظر في الكثائف واللطائف، وا�ستخراج الدقائق حتى تعرج الأرواح �إلى عالمها، 
وتدرك �أ�سرار ما �أحاط بها حتى �سارع الإن�سان اليوم �إلى در�س الطائر في حركاته 
�أ�شبه  وما  لَاغِيَة)1(،  فيها  ت�سمع  التي لا  العالية  في�سكن معه في جنته  و�سكناته، 

العلوم وتداخلها وت�شعبها بالأمم وتزاحمها.

هذا، وبقي علينا الآن �أن نُلِمَّ بمو�ضوع المدنية من حيث نفعها و�ضرّها فنقول: 

من التف�صيل الذي �أدرجناه، ترى �أن ال�شهوات المركوزة في طباع الإن�سان 
�أدرك ما ف�صلناه تف�صيلًا، ولولا هذه الطباع المركوزة في  �إلى البحث حتى  دعته 
النفو�س ما ظهر �سرور ولا ا�ستعمل علم، ولم تك حكمة، فباتِّ�سَاع دوائر ال�شهوات 
للغذاء  النف�س  فطلب  العقول،  �شهوات  معها  فت�سابقت  العلوم،  دوائر  ات�سعت 
ومحاربة العدو والغلبة عليه، �أوجبت هذه العلوم، فهي من هذا الوجه نافعة غير 
�أن النفع ي�شوبه ال�ضرر، والنور ممتزج بالنار، فيتغالى المرء في ا�ستغوائه)2( ويزيد في 
مُوم المهلكة،  لذّاته، فجاء الف�ساد مع ال�صلاح وال�ضلال مع الهدى، فكانت ال�سُّ
الأخلاق  ترفع  المدنية  �أن  التحقيق:  بل  المختلفة،  والأهواء  المنحرفة،  والأخلاق 
بن�سبة واحدة، ترفع الخير وال�شر معًا، ف�إن غلب �شرها خيرها �آلت بهم �إلى الدمار 
كدولة الرومان، و�إن غلب الخير ال�شر بقيت �إلى �أجل معلوم ما دام القلب موجودًا.

لا	غية: لغوًا وباطلًا. )م(. (((
ا�ستغوائه: �ضلاله. )م(. 	(((
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�إذا عظم بناء �صرح المدنية وتّم نظامه لم ت�ؤثر فيه زعازع)1( المفا�سد و�إنما يبقى 
ثابتًا �إلى �أجله، فلا يَهُولَنّك ما ت�سمع من ف�ساد الأخلاق والغ�ش والخيانة، وعموم 
كْر في �أمم عظمت مدنيتها. فاعلم �أن ذلك قليل في جانب �شامخ عزها ورفيع  ال�سُّ
�أقلّ  ي�ؤوده  مدنيتك  بناء  �أن  يفوتك  �أن  و�إياك  �شيء،  �سه  يُنَجِّ لا  فالبحر  مجدها، 
�ض بنيانه �أقلّ �سيل ي�ساوِره، فلئن �سمعت عن مُوبِقَاتِهم)2(، فلتقر�أ  حمل عليه ويُقَوِّ
�آدابهم وعلومهم تجد �أن ما علموه وما عملوا �أكثر من الإف�ساد، ومتى زاد ال�ضرر، 

فغلب المنافع �آلت الأمّة للخراب.

و�سوانح  »خواطر  كتاب  في  الفرن�ساوي  هنري  قاله  ما  فلتفهم  هذا  وعلى 
الخمر  ا�صحب  وهي:  �أوربا،  في  للم�ستعمرين  العامّة  القاعدة  من  الإ�سلام«  في 
معك لتبيد الجن�س ال�شرقي؛ ذلك لأن القوم علموا �أن ال�شرقي غرّ �ساذج يغتر 

بالزخارف، ولي�س لديه من العلوم والمعارف ما يقاوم هذه المخازي.

ومثل هذا ما يحكى �أن في الممالك المتحدة منارًا على جزيرة �صغيرة قرب 
ليلًا  تراه  �ألوانها  وتنوّعت  �أ�شكالها  اختلفت  طيور  �إذا  يدور  هو  فبينما  ال�شاطئ، 
فتعدو نحوه طيراناً، فت�صطك به، فتحترق بحرارته، فتتردى �صريعة لوقتها، فهي 
كال�شرقي يرى المدنية الغربية فيبهره نورها، فيحترق بنارها كالفرا�ش يفتر�سه نور 

زعازع: �شدائد. )م(. 	(((
موبقاتهم: مهالكهم. )م(. 	(((



 نه�ضة الأمة وحياتها
134134

ال�سراج ل�ضعف قوّته المدركة عن تمييز الخبيث من الطيب فيحترق ويَهْلِك، وترى 
ال�ساقطات حول  الطيور  تلك  كانت  �أوربا كما  مريئًا لأهل  هنيئًا  ي�ؤكل  ال�شرقي 

المنار باب ثروة عظيمة ل�شركة المنار.



العقل  ذلك  عن  مختلفون،  فيه  هم  الذي  العظيم  النب�أ  عن  ي��سألونك 
ال�شرقي، والذكاء الم�صري، والدم العربي، �ألم يك من �سلالة �أولئك الفاتحين؟ 
�أل�ست تراهم لا يزالون على البداوة والفطرة في الجبال الم�صرية، و�إن منهم لَفريقًا 
فطرته  على  يزل  الأكبر لم  والجمهور  الأم�صار،  من تح�ضر في  وقلّ  الفلاحة،  في 
ت ذكاءه الترف، ولم ي�ستعبده ال�سرف، �ألم يكن  الأولى يقبل �أعظم الرقيّ، لم ُمي
هذا الجليل من ن�سل الفاطميين والعرب الحجازيين، ومن ذا يظلمهم، فيقول هم 
و�أهل  والآ�شوريون  والرومان  اليونان  تعاقبت عليهم  الذين  الم�صريين  قدماء  �أبناء 
النوبة والهك�سو�س الملوك الرعاة، على �أن الن�سل القبطي �أظهر نه�ضة ترفع ر�أ�سه 
بما �أُودِع فيه من ال�شهامة التي ولدها فيه الخلق العربي، الذي خالطه ثلاثة ع�شر 

قرناً، ف�سعى �سعيًا متوا�صلًا لم ي�صل �إليه �سواه في الرقيّ والتعليم.

 الف�صل الرابع 
لماذا لم يكثر في م�صرنا النابغون؟
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وبالجملة، فلي�س المانع من نبوغ النابغين موت ال�شهامة والذكاء، ف�إن �ستمائة 
ال�سنة التي حكمها المماليك لا ت�سجل على الأمّة الم�صرية الانحطاط وال�ضعف، 

فهذه حجة يَلُوكُها)1( بل�سانه الفاتح الظلوم، �أو الجاهل الغ�شوم.

�أو المتعرّب من الأجنا�س المتباينة التي �ضمها تحت  الم�صري: هو العربي، 
النجدة،  النخوة، وماتت  الم�صري �ضاعت منه  يَقُل  �أحقاباً وع�صورًا. من  جناحه 
فهو الجهول بالتاريخ، يتبجّح قوم ب�أن ه�ؤلاء مات �آبا�ؤهم تحت ال�سيف وال�سلاح، 
الآ�شوريون،  نارًا حامية  و�أ�صلاهم  الرومان،  بهم  وفتك  اليونان،  ب�أنياب  و�ضر�سوا 
�أن  مع  الله،  بغ�ضب من  وباءوا  والم�سكنة،  ة  لَّ الذِّ ربت عليهم  و�ضُ الرعاة،  وقهرهم 
ذلك جيل ما�ضٍ في الغابرين له تاريخ مقدّر، وزمن محدّد م�ضى وانق�ضى. تلك 
�أمّةّ قد خلت وانق�ضت وجاء بعدهم قوم �آخرون، لها ما ك�سبت ولكم ما ك�سبتم 

ولا تُ�سئلون عما كانوا يظلمون.

خلفتها الأمة الفاتحة العربية، ومن يقرب معها، ف�صارت البلاد كلها عرباً �إما 
دماء و�إما �أخلاقًا. فما �أغفل �أولئك الذين يمدّون تاريخ هذا الجيل �إلى �أربعة �آلاف 
غلب،  لمن  وهي  جلب  وحكامها  بقولهم:  حون  ويتبجَّ الغابرة،  الأع�صر  في  �سنة 
مَثَلٌ قرءوه م�ضروباً في الأمثال القديمة �أطلقه الم�صريون لما توالى عليهم من فتوح 
الفاتحين، وذلّ الظالمين، ولكن الآن تاريخهم تغير و�أ�صبحوا في هذه الألف والتي 

قبلها �شعبًا �آخر وجيلًا غير الجيل ژڑک ک ک ک . گ گ گ 

يَلُوكُها: يم�ضغها. )م(. 	(((
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�أثبتنا بالدليل  ]الدخان/ 28 - 29[. و�إلى هنا  ڳ ڳ ڳ ڳ ڱ ژ 
عن  فلنبحث  �إذًا  وعقله،  وا�ستعداده  الم�صري  ذكاء  لي�س في  النق�ص  �أن  العقلي 

�سبب �آخر.

لمن  الجوائز  تعّني  لا  الحكومة  �أن  النابغين  قلة  في  ال�سبب  �إن  قوم:  يقول 
نبغوا في فن �أو علم، ولم ترغب �أحدًا في عمل ما، ولن ي�سود �إلا من لهم �صفات 
مخ�صو�صة غير �صفات العلم، نقول: هذا و�إن كان ي�صلح �سببًا، لكنه لي�س كافيًا، 
بل هو �ضعيف، و�إلا فكم من نابغ في الأزهر وهو لا يجد قوت يومه، النبوغ في كل 

�شيء بح�سبه.

م  ويقول �آخرون: �إن موادّ العلوم في البلاد قليلة، فلا يجد الأذكياء ما يُقَوِّ
�سببًا،  ي�صلح  كان  و�إن  �أي�ضًا  وهذا  قواهم.  ��شأن  من  ويرفع  وي�سعدهم  مداركهم، 
لكنه �ضعيف، ف�إن �أوربا �إذ رُزِئَت)1( بمحاكم التفتي�ش كانت تقر�أ الفل�سفة والحكمة، 
وخرج من تحت ال�صخر ماء نابع، وا�شتعلت جَذْوَة نار العلوم في �أقطارها من تحت 
حَة، و�أر�ض  ين، ولي�س على الم�صري غطاء ولا حجاب، والأبواب له مُفَتَّ �سبع �أَرَ�ضِ

الله وا�سعة.

الفرا�ش  على  والحياة  الراحة  يحبون  ك�سالى  الم�صريين  �إن  قوم:  يقول 
�أ�صنام الذهب  ا، ويعبدون  ا جمًّ الزينة، ويحبون المال حبًّ الوطيء)2(، وي�ستحِبُّون 

رُزئت: �أ�صيبت. )م(. 	(((
�أ، ال�سهل. )م(. الوطيء: المهيَّ 	(((



 نه�ضة الأمة وحياتها
138138

والف�ضة، ولا يخ�ضعون �إلا للمظاهر. تراهم لا يهابون العاِمل لعلمه ولا يحبون �إلا 
ذا ال�سطوة، ولئن ر�أوا عالماً بلا جاه، �أو قوّة، �أو حَوْل، �أو طَوْل لي�س بيده خزائن 
�إذا اعتلى  رُوا علمه، حتى  موه �إلا قليلًا، وربما ا�ستهزءوا به وحَقََّ الحكومة لم يعظِّ
فك�أنهم  يفلحون،  لَُّقهم  َمت لعلهم في  تُوا  و�أَنْ�صَ له  وا�ستمعوا  و��سألوه،  �سوه  قَدَّ من�صبًا 
�أنف�سهم  المتعلمين  نفو�س  �إنها في  يقال  الخ�صلة،  بل هذه  لذاته،  العلم  يحبون  لا 
علم  �أو  م�صقول،  فطلاء  العلم  و�أما  الجاه،  و�أزلام)1(  المال  �أ�صنام  �إلا  يعظمون  لا 

من�صوب.

�أقول: هذا و�إن كان له وجود في بع�ض الأفراد - �إذ �أغلب المتعلمين �أ�سمى 
لأ�صل  م�صادرة  هو  �إذ  �أ�صلًا؛  �سببًا  ي�صلح  لا  فهو   - قدرًا  بالعلم  و�أعرف  فكرًا 
المو�ضوع، وك�أننا جعلنا ال�شيء �سببًا لنف�سه، فتعظيم الجاهل لماله، واخت�صا�صهم 

احترام ذوي ال�سلطة �سبب راجع للجهل، و�إذًا لا معنى لجعله �سببًا لنف�سه.

وال�سبب الحقيقي �أنه �إلى الآن لم تعلم الأمة �أ�صولًا ت�شوّقها �إلى العلم من 
حيث هو.

جَالِ�سْ طبقات القوم )�سوى الراقين( ترهم في مجال�سهم لا يذكرون العلم 
�إلا قليلًا، ولئن ذكروه �إنما يلوك �أحدهم م��سألة يح�ضرها قبل هذه الجل�سة ي�ستعلي 

	�أزلام: �سهام كانوا ي�ستق�سمون بها في الجاهلية. )م(. (((
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ة بالنّكَات الم�ضحكة، فهم �إلا قليلًا  بها على �أقرانه وعامة الجل�ساء، والمجال�س غا�صَّ
عاميون متكبرون. 

قوم لم تخالط ب�شا�شة العلوم قلوبهم، ولقد تفكرت في دواء ذلك فوجدته 
والأغنياء،  وموادها،  الدرا�سة  كتب  متما�سكة:  مرتبطة  �أ�شياء  ثلاثة  �إلى  يرجع 

والحكومة.

ولَكَم كتب الكاتبون وندّد اللائمون بالكتب، ولكلٍّ �سبيل اتخذه وطريق 
انتهجه.

التي  للفطرة  تكن ملائمة  �إن لم  الابتدائية  الدرا�سة  ف�أقول: كتب  �أنا  �أما 
و�ضعت عليها هذه الدنيا، م�شوّقة للتلاميذ، مع�شقة لهم، باعثة على ع�شق العلوم 
الحيوان  محا�سن  عن  تبحث  النا�شئين  كتب  لها.  ثمرة  لا  كتب  فهي  المختلفة، 
وعجائب النبات وغرائب التاريخ الذي يت�صل بالأمة، وو�صف جمال المخلوقات 
التي يراها التلاميذ في غدوّهم ورواحهم، وحكايات تنا�سب ما يلاب�سهم كل �آن، 
به حكماء  �أو�صى  وكما  م�شاربها،  تباين  الإفرنجية على  الأمم  ترى في كتب  كما 
�إن لم تذكرهم وقائع  الإ�سلام قبل �سقوط الدولة العبا�سية. كتب �صغار الطلبة 
مختلفة من الرجال الفاتحين، ونُبَذًا من تاريخ النبات، وجُمَلًا جميلة من الحيوان، 
التلميذ  يع�شق  �أين  فمن  الإفرنج،  فعل  والفلك كما  النجوم  ولطائف من حكم 
الفلك؟ �أو كيف ي�شتاق �إلى الطب؟ وما الذي يحمله على الهند�سة؟ اللهم �إلا 
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م�سابقة �أقرانه، وتقدّمه في الفرق، وخوف العار، ومقارعة �أبناء الحارة، والتعالي على 
�أهل البلدة، وحَوْز ال�شهادة، وعلوّ المن�صب، وعبادة �أ�صنام الذهب والف�ضة. �أمِثْل 
هم، ثم لا يدخل العلم �أعماق قلوبهم، ولا ينالون �إلا ما تُكِنّه  ه�ؤلاء ينالون �إلا حظَّ
الأفئدة ويطلبه القلب، فيقفون عند حدّ محدود و�أمد معدود فيعي�شون ويموتون ولا 

حَظَّ لهم �إلا ما ي�أكلون وي�شربون؟

هذا هو ال�سبب الحقيقي الأ�صلي في قلة الحكمة والنابغين في بلادنا، فهو 
ثم  والحكومة.  الأغنياء  من  للنابغين  الجوائز  تعيين  به  ويلحق  الدواء  وهو  الداء 
الح�ضّ على ت�أليف كتب بهذا الو�ضع للنا�شئين. و�إني بعد هذا �أنا الكفيل بنبوغ 

�أنا�س من �أف�ضل العاملين في ب�ضع �سنين، ويومئذ يفرح الم�صريون.



اقرءوا الكتاب الأخ�ضر قبل الأ�سود

الدين  ودرو�س  والم�ساجد  المدار�س  وهل  متعلمون؟  �أنحن  �أنف�سنا  ن�سائل 
وحدها جرداء خالية من نور العالم واللغة فتحت الأب�صار والب�صائر؟ هل البلاد 
فيها حركة فكرية وعلم �شامل يدخل مع القوم في دورهم، والفلاحين في حقولهم، 
ولج  وهل  ف�صولهم؟  في  والم�ؤلفين  قري�ضهم،  في  وال�شعراء  �أ�سفارهم،  في  والتجار 
النا�س العلم من بابه ودخلوه من م�سالكه وفجاجه؟ لا، �سل العالم منا والحكيم. 
هل يعرف �أ�سماء النبات المحيط بداره؟ هل يُلِمّ بما �أُودِعَ فيه من الفوائد الطبية 
�أم من ذا الذي �أخذ بيد طفله ف�أراه نباتًا  والِحكَم الخفيّة حتى يمتاز عن العامة؟ 
ف�سماه له با�سمه الخا�ص ثم �شرح له فوائده ومنافعه ال�ضرورية لحياة الإن�سان الطبية؟ 
�ألي�ست هذه هي المعارف الأوّلية في الأمم جمعاء متمدينين ومتوح�شين؟ جال�س 
عثمان بك غالب و�سائله عن منافع النباتات الطبية و�أ�سمائها، وقل له ماذا ر�أيت 
هم  في �سياحتك في �صحاري م�صر، وماذا حدثت به العرب الجبليين الذين نعدُّ
في عُرفِنَا متوح�شين؟ يُجِبْكَ �أنه وجد القوم على جانب من الذكاء وحدّة الذهن، 

 الف�صل الخام�س 
متى ينبغ في م�صر النابغون؟
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وعلم بالعقاقير الطبية النباتية، و�أ�سماء النباتات العربية، كما وردت في كتب ابن 
البيطار وغيره من النظار وعلماء الطب. فماذا تعلمنا؟ �ألي�س من المخجل المعيب 
�أن يتم�شى الإن�سان مع ابنه ال�صغير في حقل �أو ب�ستان، فيتلعثم ل�سانه)1( �إذا ��سأله 
من  ب�أعلم  عنها  الم�سئول  ما  بنيّ  يا  فيقول:  ومنفعته  نبات  ا�سم  الغلام عن  هذا 
ال�سائل، فواخجلتاه �أمام الأطفال! وا�سو�أتاه �أمام الأمم جمعاء! �أ�ضحت الأعرابية 
فيما  الأمم  �أجهل  و�أ�صبحنا  الطبية،  بالمنافع  منا  �أعلم  فيه  الأرواح  بيت تخفق  في 
�شعري  ليت  ويا  علمها؟  مبلغ  هذا  �أمّة  ين��شأ في  طفل  �أينبغ  به.  الجهل  يجوز  لا 
كم من غادٍ في �أوربا ورائح ي�شاهد بعينيه وي�سمع ب�أذنيه �شغف القوم وولوعهم بما 
ي�شاهد في المزارع والحقول. ثم لم ينذروا قومهم �إذا رجعوا �إليهم، لي�س ذلك من 
��شأن الطبيب وحده و�إنما هو ملحق بقانون ال�صحة، وهو عام من �ضروريات الحياة، 
ال �أو مر�ض كبار، وهو  ولي�س للأطباء �إلا ما اعْتَا�ص على العامة تَلَافِيه من داءٍ عُ�ضَ

مع ذلك حياة الروح و�سعادة الحياة.

�إذ قام خطيبًا في جمعية العمال في جنوب لندره:  مَة هك�سلي  قال العَلاَّ
، وما عليها من المواد كَقِطَعِه، والنوامي�س والطّبائع والحكم  طْرَْجن الدنيا كَرُقْعَة ال�شِّ
مُنا في اللعب غريب عن  المودَعة فيها هي قوانين اللاعبين، ونحن اللاعبون، وخَ�صْ
الأر�ض مغيب عنا لا تراه العيون تعرفه العقول، علمنا �أنه حكيم في فعله حاذق في 
عمله، يعطي الحاذق منا في اللعب ويق�صي الجاهل، ولي�س يغفل لحظة عن �أولئك 

يتلعثم ل�سانه: ي�ضطرب في الكلام. )م(. 	(((
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اللاعبين، فالويل ثم الويل للجاهلين، وطُوبَى)1( ثم طوبى للبارعين النابهين. هذه 
حال الأر�ض، وهذه �أحوالنا مع العقاقير.

لَفْتَةً لكتب �أطفال الأجانب، ت�أمّل فيها. �أل�ست  �إني �أ�سائلك �أيها القارئ 
هًا لل�شبيبة ليريهم ما �شاهدوه في حقولهم، ويمكن لهم �صفات  تجد القول فيها موجَّ
ر�أوها ب�أعينهم؟ �ألي�س من �ألزم ما يجب �أن يتعلم الأ�صاغر ف�ضلًا عن الأكابر ما 
�أحاط بالنا�س من المزارع والثمرات ومعرفة �أ�سمائها؟ كم من نبات مات ا�سمه؟ 
ه؟ ولكن المتعلم  وكم من �شجر وثمر عرف العامة وال�سوقة ا�سمه وبع�ض خوا�صِّ
لا ي�صغي لأقوالهم لاختلاط �صادقها بكاذبها، فا�شْتَبَه جَيّدُها برديئها، فمُ�سح من 
لوح ف�ؤاده، وزيح من �سويداء �صحيفة قلبه كل ما �سمعه من عامة القوم، و�أخذ 
بل�سان  ف�إنما يكون  نبات في ديارنا، و�إن قر�أه  وقَلَّما عثر على ا�سم  يقر�أ في الكتب 
�إلى  م�ستعملة  العربية  اللغة  ل�ساني،  ينطلق  ولا  �صدري  ي�ضيق  قوم  يا  �أعجمي. 
تِها بين الفلاحين. تيقظوا وانظروا �ألفاظهم تروا محاوراتهم عربية �إلا  وقتنا هذا بِرُمَّ
مُوه، وابحثوا عما كنزه لكم الآباء والأمّهات بالتوارث جيلًا  �إعرابها. �أحيوا ما �أَمَتُّ

بعد جيل. اللغة حياة الأمّة، فموتها موتها وحياتها حياتها.

مو�ضوعنا الآن قراءة الكتاب الأخ�ضر، وهو المزارع، فكان داعيًا حثيثًا �إلى 
اللغة؛ �إذ لا كتاب بلا عبارة، وما لم تكن لغة فلا قراءة، فنحن م�ضطرون لات�ساع 
دائرة النظر الأولى في العالم الم�شاهد �أمامنا، وللعبارة عن ذلك باللغة، ف�إذ لم يكن 

طوبى: غبطة و�سعادة. )م(. 	(((
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ر القوم ب�ألّا رجال ولا نابغين. ثم �إن ذلك �أمر ي�سير على الحكومة  نظر ولا لغة، فبَ�شِّ
غير ع�سير. �ألا فلتتخذ لها محلاًّ تزرع فيه النباتات مرتبة في �أماكنها كما رتبت 
في ف�صائلها، مكتوب على كلِّ نبات ورقة فيها �أو�صافه العامة ومنافعه الطبية. ثم 
يُ�ؤلَّف كتاب وا�ضح العبارة يفهمه النا�س عامة وتبيح الدخول للعموم، وتجعل يومًا 
لتلاميذ المدار�س ب�ساعات معينة. �أَوَلي�س نبذ هذا غفلة من اللاهين وتغافلًا من 
التاركين؟ ولي�ستعن في مثل هذا بالعارفين، فهكذا فلتكن حديقة الحيوانات، و�إنه 

لي�سهل ترتيبها على �سنن ف�صائلها والنباتات على �أ�سلوب ترتيبها.

يدر�س  وهو لا  الحيوانات،  وجنينة  النبات  داخل حديقة  من  قوم، كم  يا 
�إلا خ�ضرة وماء ووجهًا ح�سنًا، وما زاد على ذلك مما امتاز به العلماء، فهو عنه من 

الغافلين. �أَمِثْلُ ه�ؤلاء ينبغون؟

وح�سن  المحا�سن،  ودقة  الجمال،  تمييز  على  للنا�شئين  تدريب  النظر  هذا 
الاختيار، وات�ساع لدائرة المعلومات، وت�شويق للعلوم، وجلاء للنظر، تفتح للأطباء 
باب  وللعلماء  الزرع،  وللفلاحين حب  العلم،  وللمهند�سين طرق  الحكمة،  باب 

الإن�شاء.

تلك �سطور يقر�ؤها ذوو الب�صائر، فيف�ضلون معانيها على رواية فيكتور هوجو، 
و�أ�شعار المتنبي، وفل�سفة �أر�سطاطالي�س.
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هذه هي الحكمة الأ�صلية بل �أ�صل الحكم، وما الكتب ال�سود �إلا حُثَالة)1( 
عَاف الب�صائر لعلها تحيي نفو�سهم، فتذكرهم ما يوحى  الكتب الخ�ضر، وُ�ضعت ل�ضِ
�إليهم في الحقول والب�ساتين من كتاب �أبدعته يد العناية، فكانت الأ�شجار كلمات، 
والزروع حروفها، والأزهار نقطًا، والأثمار �شكلًا، فتوحي �إلى الناظرين ما توحي 

من حكم بالغة و�آيات ناطقة.

حدائق الحيوانات والنبات كتب م�سطورة، و�آيات منظورة، وعلوم م�صفوفة، 
وحكم مبثوثة، ولقد عجبت عند زيارتها، و�ألمت لم�شاهدتها؛ �إذ لم �أر �إلا ت�شييد 

مبانيها، وتزويق ق�صورها، وتنميق نقو�شها.

النبات  �أو�ضاع  وتنظيم  ف�صائلها،  كترتيب  الحيوانات  و�ضع  ترتيب  �أما 
كترتيب �أنواعها فلي�س له فيها �أثر، فقلت: �إذًا لا ي�ستفيد طالب العلم من هذه �إلا 
ا�ستفادة الجاهل من حقله، ولقد قر�أت ما كُتب عليها فلم �أر �إلا �أ�سماء �إفرنجية، 
و�أعلامًا �أمريكية فبكيت على العلم و�أهله، وال�شرق و�ساكنيه، وقلت: �إذا لم تكن 
مَة، رتبت �أو�ضاعها، ونظمت �صفوفها،  حُفًا مطهّرة، فيها كتب قَيِّ هذه الحدائق �صُ
نجعة الواردين وهداية القارئين فما نَفْعُها �إذًا للطالبين؟ بَكَيْتُ على العلم و�ضياعه، 
ورائحة  مُودَعَة طبية  فيه  لِحكَم  الم�صريين،  قدماء  يعبده  الب�شنين كان  وقلت هذا 
عن  تنوب  ق�شوره  ال�صف�صاف  وهذا  كتب،  ثنايا  �إلا في  اليوم  عُرِفَت  هل  ذكية، 

حثالة: رديء كل �شيء، وما لا خير فيه. )م(. 	(((
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الكيناء في خوا�صها، وهذا الكبر وال�سري�س ذو منافع طبية للمعدة وقوّتها �أف�ضل 
من كلِّ ما حَوَتْه المخازن الم�شحونة �أدوية غريبة عن بلادنا، وعليه �أقترح ثلاثة �أمور:

بعلمائها  الا�ستعانة  مع  ا  علميًّ تنظيمًا  والنباتات  الحيوانات  حدائق  تنظيم  	)1(
نبات  كل  خوا�ص  وتكتب  العلم،  مقت�ضى  على  لينظموها  بها  الخا�صين 
وحيوان على لوحة بجانبه، وتذكر �صلته بما قبله وما بعده في الو�ضع ب�ألفاظ 

عربية �صحيحة.
توجيه �أنظار من�شئي الكليات والمدار�س الأهلية �إلى هذا الأمر، حتى يروا  	)2(
التلاميذ في كل �أ�سبوع �ساعة هذه المناظر بطريق علمي، و�أن ين�شئوا �أمكنة 

لذلك الغر�ض، على الموُ�سِع قَدَرُه، وعلى المقُِْرت قَدَرُه.
النظر في �ألفاظ العامة في �سائر �أنحاء القُطْر الم�صري، وو�ضعها في قوامي�س،  	)3(
�أكثر ما في القوامي�س العربية علمه  �أن  ون�شرها بين المتعلمين ليعلم القوم 
علمته  وهذا  تمحي�صه،  بعد  ويقرءوه  يكتبوه  �أن  ي�ستنكفون)1(  فلا  �آبا�ؤهم، 
�ألفاظ  ومعظم  لقليل،  �إنه  ولعمري  الألفاظ،  في  الدخيل  نبذ  ثم  بنف�سي، 
حَاح. الأمة الم�صرية، �أو 95 في المائة عربية ف�صيحة ي�سجد لها �صاحب ال�صِّ

ي�ستنكفون: ي�ستكبرون. )م(. 	(((



يتحدّث النا�س اليوم في الوطن والدين، وا�ستبدال الأوّل بالثاني حديثًا 
نقل عن )الاجبت(. ونرى للقوم حُكْمًا عليهما منظورًا فيه لبع�ض الوجوه، وذلك 
�سرى لأوربا ولل�شرق مما �أذاعته فرن�سا في �أقطار المعمورة: ب�ألا دين لها، و�أن ال�شرف 

ي عن دعوته)1(. كل ال�شرف في حلّ ربقته والتف�صّ

حَا، ثم نحكم حكمًا  �ضِ الحكم عليهما ي�ستدعي تمحي�ص معنييهما حتى يَتَّ
ثابتًا، �إذ الحكم على المجهول دَ�أْبُ العامة، فنقول:

الغنم،  ومربط  الإقامة  منزل  اللغة(:  في  و�سكونها  الطاء  )بك�سر  الوطن 
وجمعه مواطن، ويقال: وطن الرجل به يطن و�أوطن به و�أوطنه ووطنه وا�ستوطنه: 

�أي اتخذه موطنًا، هذا ما يقوله علماء اللغة العربية.

لم  ويمجدونه  بالدين،  الوطن  ي�ستبدلون  الذين  �أن  يعلم  اللبيب  والقارئ 
يريدوا المعنى اللغوي، و�إن �أردنا ما في الوطن من منازل وم�ساكن ومناظر و�أودية 

ي عن دعوته: التخل�ص منها. )م(. التف�صّ 	(((

 الف�صل ال�ساد�س 
الوطن والدين
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دًا، وتخ�شع له القلوب، وتعنو)1(  وحقول، فلي�س في ذلك ما تخرّ له الأعناق �سُجَّ
له الوجوه، وهذا ال�شاعر يقول:

بِ�أَرْ�ضٍ ا  �أَرْ�ضً وَاجِدٌ  �سوَاهَافَ�إِنَّكَ  نَفْ�سًا  دْ  ِ تَج  ْ َمل وَنَفْ�سُكَ 

ويقول الآخر:

ببَلْدَةٍ عَزَّ  زْقَ  الرِّ يْتَ  رَ�أَ المطَْلَبُو�إذا  يقَ  يَ�ضِ �أن  فيها  وخَ�شِيتَ 
الف�ضا وا�سعةُ  الِله  ف�أر�ضُ  والمغربُفارحلْ  �شرقُها  ا  وعر�ضً طولًا 

فلن يط�أطئ النوع الإن�ساني ر�أ�سه ويتنزل من �سماء عظمته فيمجد حجارة 
نفو�س  لذوي  رموزًا  ين�صبها  �إنما  ذكرها  ولئن  لا،  مَدَرًا)2(.  �أو  طينًا  �أو  حديدًا  �أو 
هو  ما  وال�شجاعة  والحكمة  والعلم  والجمال  ال�صفات  من  لهم  و�إنّ  عنده،  عزيزة 
مِنْوَالِهِم)3(، ومزج  �آثارهم، و�صنع �صورهم، وال�سير على  حقيق بتقليدهم وحفظ 
�أو ارتحل حتى ي�صبح ن�سخة جديدة لكتاب  �أينما حلّ  حبهم ب�شعوره ووجدانه 
نف�س ذاهبة من نفو�س �آبائه الذين تربى في حجرهم، ون��شأ في ديارهم، وا�ستمطر 
المعنى لا  هذا  الوطنية  �إن  �ألا  ودرج في طرقهم،  �أنهارهم،  من  و�شرب  ب�سمائهم، 
�سواه، وهو الذي يعنيه �أولئك القائلون من الفرن�سيين وغيرهم. فهو على التجوّز 

من �إطلاق ا�سم المحلّ على مَن حَلُّوا فيه.

تعنو له: تخ�ضع له. )م(. 	(((
المدََر: قطع الطين الياب�س. )م(. 	(((

مِنْوَالِهم: ن�سقهم. )م(. 	(((
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�أما الديانات: ف�إنها �إذ تنزلت على قلوب بع�ض العباد ر�أت �أن كلَّ طائفة 
ن�سخًا  و�أ�ضحوا  �آثارها،  وقدّ�ست  جدودها،  عظمت  مكاناً  �أوطنت  النا�س  من 
جديدة لنفو�س �آبائهم بالتقليد والأعمال بين الإعظام والإجلال، فتقاطعت الأمم 
بالتع�صب الأعمى، ور�أوا �أن كل فريق يحتقر الآخر؛ �إذ يرى النا�س كلهم عبيد 
قومه، وخدم ع�شيرته التي يعرف من �صفاتها �أكملها، ومن مزاياها �أ�شرفها، وهو 
محجوب عن مزايا من عداها، فدعت الديانات النا�س �إلى ح�صر �صفات الجمال 
والعزّة والكمال وال�شجاعة والقوة والكبرياء والف�ضيلة والرحمة والانتقام والعلم.

هَيْبَة في واحد  النفو�س  �سَطْوَة، وفي  القلوب  لها على  وبالجملة، كل �صفة 
�إلى  ال�سفا�سف وال�صور والتماثيل  النا�س عن هذه  المادّة حتى يرجع  خارج عن 
المادّة، مقدّ�س عن ال�صور، ولئن كان في بع�ض الديانات �صور  واحد خارج عن 
النظر  النا�س  ليغ�ضّ  و�إيقاظ لجماله  ل�صفاته،  وتلميح  عليه،  وعنوان  له،  رمز  �أنها 
عن تلك الميزة التي اتخذوها، ويرجعوا عن عبادة الآباء �إلى عبادة من يرجعون 
�إليه بعد الموت. يتعالى عن هذه المادة، ويتقدّ�س عن ال�صور، و�إنما هي له رموز، لا 

للأرواح الغابرة.

فللعامة  والآداب،  الأخلاق  محا�سن  النا�س  تعلم  الديانات  �أخذت  ثم 
ب�إخافتهم من النار وترغيبهم في الجنة. وللخا�صة بت�شويقهم �إلى جمال ذلك الذي 
فوق المادة، وملء قلوبهم بحبّه ب�إح�ضار �صفاته الكمالية فيه، ودر�س هذا العالم 
ا،  زاد حبًّ علمًا  زاد  �شمائله، وكلما  له معرفة كثير من  يت�سنى  در�سًا مدققًا حتى 
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و�أ�صبح النا�س كلهم �إخوانه لا عبيده وعبيد �آبائه. هذا مجمل ما عليه الديانات 
من  غيره  ولا  الإ�سلام  محا�سن  تعداد  مقام  في  ول�ست  و�ضعها،  �أ�صل  بح�سب 
الأديان، ولي�س لنا همّ الآن بما يفعله بع�ض من قاموا بما ينافي هذا الأ�صل في كل 

دين؛ �إذ غر�ضنا معنى الوطن والدين. 

فلنبحث الآن عن حالنا نحن الم�صريين ووطنيتنا وديننا.

�أنواع:  ثلاثة  الوطنية  �إن  فنقول:  بالدين،  الوطنية  ن�ستبدل  �أن  قوم  يريد 
فالأولى:  بالعلم.  ممزوجة  و�أخرى  باللغة،  ممزوجة  و�أخرى  بالدين،  ممزوجة  وطنية 
في  الفاطمية  وطنية  وهكذا  القديمة،  والم�صرية  واليابانية  ال�صينية  الوطنية  هي 
القرن الرابع والخام�س وال�ساد�س، التي لا تزال �آثارها م�أثورة في �أنا�شيد ال�صوفية 
و�أعلامهم، وبرازخهم وحفلاتهم و�شمائلهم وحِلَق ذِكْرِهم، وهي جميعها من �آثار 
الفاطميين وطرق ا�ستعمارهم وفتوحهم، ولقد �أ�شبهت وطنية اليابان. �ألم تر �إلى 
ا الله الملك �إن جندنا  قائدهم في حرب الرّو�س، �إذ �أر�سل �إلى الميكادو، يقول: »حَيَّ
هم الغالبون، و�إن �أعداءنا هم المهزومون، و�إن �أرواح �آبائنا لهم لنا�صرون«. ولأذكر 
القارئ بمعنى الوطنية، وهي ذكرى �أرواح الآباء، وهي بعينها نداء النا�س لأرواح 

من في القبور للا�ستغاثة والا�ستعانة.

ولعمري �إن هذه المظاهر تحدث في النفو�س حَدْ�سًا وتخمينًا، �إن ديانات الأمم 
دُون الآباء تمجيدًا  جَِّ القديمة كانت واحدة، فهذه اليابان وال�صين وقدماء الم�صريين ُمي

ا، ولهم ات�صال بال�شم�س. دينيًّ
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�أمريكا  و�أهل  ال�شم�س،  �أبناء  واليابان:  ال�شم�س،  ابن  معناه:  ففرعون 
ال�شم�س  يعبدون  كانوا  �سب�أ:  و�أهل  لها،  وي�سجدون  يعبدونها  كانوا  الأ�صليون: 
البراهمة  ديانات  من  �سُرقت  �أ�سرارًا  للفاطميين  �أن  فليعلم  وهكذا.  والكواكب، 
والبوذيين عبادتها بال�سر والتوجه القلبي، ومزجها ب�أرواح الآباء والأجداد. والثانية: 
الوطنية العربية للجاهليين قبل الإ�سلام. والثالثة: وطنية �أوربا، وخ�صو�صًا فرن�سا.

�أما وطنية العرب: فهم كما قال )�سديو( كانوا يجتمعون في �سوق عُكَاظ 
بال�شعر  للمفاخرة  وعرفات(؛  مكة  قرب  �أ�سواق  )ثلاثة  المجاز  وذي  ة  والمجََنَّ
م�شية  يم�شي  �شجاع  �أمامها  يقوم  النفو�س،  على  التحكم  من  خالية  محافل  في 
المتكبرين، والأب�صار له خا�شعة حتى يقف على مرتفع من الأر�ض، فين�شد وهم 
من�صتون ق�صيدةً ترفع قبيلته �إلى حين، وكان البيت الواحد ربما رفع قبيلة وخف�ض 
، وهذا الأع�شى بكلمات قالها  ْري �أنف الناقة وبني ُمن �أخرى كما في حكاية لبني 
ب�أبناء  �أيام  جَت بناته كلهن بعد ب�ضعة  في المحلق العربيّ: ال�صعلوق في القفر زُوِّ

الأ�شراف، وذلك بقوله:1 2 3

كَثِيَرةٌ عُيُونٌ  لاحَتْ  لَقَدْ  تح��رّقُلَعَمْرِي  يَ��فَ��اع)1(  في  ن��ارٍ  �ضوءِ  �إلى 
طَلِيانها)3( ي�صْ لمقرورين)2(  والمحلّقُت�شبّ  الندى  النار  على  وباتَ 

يَفَاع: ما ارتفع من الأر�ض والجبال والرمل وغيرها. )م(. 	(((
مَقْرورين: �شاعرين بالبرد. )م(. 	(((
ي�صطليانها: ي�ستدفئان بها. )م(. 	(((
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والأجداد،  الآباء  وذكر  وال�شعر،  والمفاخرة،  الأ�سواق،  تلك  فكانت 
والأح�ساب والأن�ساب، والكرم، تخليدًا لتاريخهم، وجمعًا للغاتهم التي تفرّقت، 
بالذهب  �أعجبتهم كتبوها  ق�صيدة  �أي  ثم  �أخرى،  لغة  قبيلة  تفهم  تكد  حتى لم 
على نفي�س ال�ستور، ثم علقوها على الكعبة ليطّلع الأبناء على �آثار الآباء، كمعلَّقة 
امرئ القي�س والحرث بن حِلِّزَة، وعنترة، وطَرَفَة، وعمرو بن كلثوم المتوفى �سنة 622م 
وهي �سنة الهجرة فا�ستبدل الإ�سلام تلك الأ�سواق والمفاخرة بالحج، ونزل في القر�آن: 

ہ  ۀ  ۀ  ڻ  ڻ  ڻ  ڻ  ں  ژں 

ہژ ]البقرة/ 200[، فهذه هي الوطنية الممزوجة باللغة.

�أما وطنية �أوربا وفرن�سا خا�صة، فهي و�إن كانت مُزجت باللغة، فقد دخلتها 
ف�سميناها  والحروب،  والإقدام  ال�شجاعة  مع  والاكت�شافات  والاختراعات  العلوم 

ذات العلوم.

في  الف�صل  �أرج�أنا  وقد  القارئ،  و��سآمة  الإطالة  خوف  اليراع  وقف  وهنا 
الحكم �إلى غد، وهو قريب.



الممزوجة  �أنواع:  ثلاثة  الوطنية  �إن  وقلنا  وتعريفهما،  والوطن  الدين  ذكرنا 
بالدين، والممزوجة باللغة، والممزوجة بالعلوم، وهذه هي �أق�سام الوطنية فيما و�صل 
لهذا الجيل: من علوم الأوائل والأواخر، ونحن الآن في مقام الاختيار، ف�أيّ هذه 

نتخذ؟

الوطنية الأولى: منبوذةٌ لمزجها بالدين، وهو الذي نفَرُّ منه فرارنا من الأ�سد. 
والثانية: وهي وطنية اللغة. فلا ندري �أي الآباء نتخذ، وب�أي اللغات نتكلم؟ فهل 
نتخذ قدماء الم�صريين �آباء، ونتنا�سخ �أرواحهم، ونُعَِّرب بلغتهم، وهم الذين در�ست 
�أم  ظهرانيَْنا،  بين  المقيمين  الفرن�ساويين  بع�ض  �آباء  �أم  لغتهم،  وجهلت  معالمهم، 
الإنكليز، �أم الألمان، �أم الترك؟ وما ن�سبة �سكان هذه الأمم جمعاء في ديارنا ببالغة 
عدّ �أ�صابع اليدين من الألف. و�أبناء الم�صريين القدماء �صاروا من العرب �أخلاقًا، 

و�آداباً، ولغة و�آراء، وعقولًا.

 الف�صل ال�سابع 
نَا على الدين حِرْ�صُ
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و�إن ا�صطلحنا على �أ�سلافنا العرب، فب�أيّ لغة يكون؟ لا ريب �أنها العربية، 
فمن لنا ب�أ�سواق عكاظ، وذي المجاز، ومجنة، وامرئ القي�س، وعنترة، والمعار�ض 
العلمية، والم�ؤتمرات كما كان العرب يفعلون؟ و�أين تلك التماثيل الجميلة، وال�صور 
با�شا  و�إبراهيم  �أخلاقهم؟  بها  تتمثل  حتى  فرن�سا  تفعل  كما  تقام  التي  البديعة 
. وديل�سب�س لي�س له حفلات تقام في )بورت �سعيد(. ولئن  ولازوغلي غير كافِيَْني

�أقيمت فللفرن�سيين.

�أننا �سَنُتِمّ ذلك كله في ربع قرن، ونعاهد الدول جمعاء على  ولئن �سَلّمْنَا 
�أن ين�سلخ من دينه ووطنه ومفاخر �آبائه كُلُّ من دخل ديارنا، ويتكلم بلغتنا على 
في  ف�سترى  والمغول،  والهند  العجم  �إلى  الإ�سلام  ونك�سح  لنا،  دين  �ألا  �شريطة 

�سنة 1930 الفرن�سي الم�صري يفخر بقول عنترة:
وللـ اللُّحُومُ   ِ يْر وللطَّ النُّفُو�سُ   َ ال�سلَبُلِي الة  وللخيَّ العِظامُ  ـوَحْ�شِ 

فيقف الإنكليزي الم�صري مفتخرًا معجبًا بقول امرئ القي�س:1 2
ذِكْرَى حبيبٍ ومنزلِ نَبْكِ من  فَحَوْمَلِ)1(قِفَا  خُولِ  الدَّ  َ بيَْن اللِّوَى  بِ�سِقْطِ 

فيقوم الألماني الم�صري وين�شد مفتخرًا بقول حاتم الطائي:
ورَائِ���حُ غ��ادٍ  الم���الَ  �إنَّ  كْرُ�أم����اوِيُّ  ويَبْقَى من المالِ الأحاديثُ والذِّ

خُول، وحَوْمَل: مو�ضعان �شرقي اليمامة زمن ال�شاعر الجاهلي امرئ القي�س. )م(. الدَّ 	(((



نَا على الدين حِرْ�صُ
155155

بياني �إذ يقول: فيقوم الإيطالي الم�صري مفتخرًا بالنابغة الذُّ

يعيـ �أن  يَ������أْمُ�����لُ  هْالمَ��������رْءُ  رُّ يَ�ضُ م��ا  عَيْ�شٍ  وطُ���ولُ  ـ�شَ 
��تُ��هُ ويَ��بْ��ـ ��ا���شَ هتَ���فْ���نَ���ى بَ�����شَ مُ��رُّ العَي�شِ  حُ��ل��وِ  بَ��عْ��دَ  ـقى 
هَ��لَ��كْ��ـ �إنْ  ب���يَ  ���ش��امِ��تٍ  هكَ���مْ  دَرُّ لِله  وق�����ائ�����لٍ  ـ�����تُ 

فيقف المجري الم�صري يقول مفتخرًا بقول الأ�ضبط بن قُرَيْع ال�سعدي:

بِهِ  �أَتَ���اكَ  ما  العَيْ�شِ  مِ��نَ  نَفَعَهْواقْ��نَ��عْ  بعَيْ�شِهِ  عَ��يْ��نً��ا  قَ���رَّ  مَ���نْ 
جَمَعَهْق��د ي��ج��م��عُ الم����الَ غَ�ي�ر �آَكِ���لِ���هِ مَ��نْ   ُ غَ�ْر�يْ الم��الَ  وي���أك��لُ 
�أن ��كَ  عَ��لَّ ال��ف��ق�رَي  تُ��ه�نَي  رَفَعَهْولا  قَ��دْ  هْ��رُ  وال��دَّ يَ��وْمً��ا  تَ��رْكَ��عَ 

يت من ديارنا ووطنيات  ولئن �سلّمنا �أن ذلك كله كائن، و�أن الديانات قد ُحم
يَتْ من �ألواح �ضمائرهم  ِ القوم ومفاخرهم و�شعر �شعرائهم، وحكمة حكمائهم ُحم
وحلّت محلها ال�صبغة العربية في �سنة 1930، فهل نعجل بنبذ الإ�سلام من الآن؟ 
�أولي�س هذا الجيل ي�أخذ في الدمار والانقرا�ض والأخلاق الفا�سدة في تلك المدّة.

لتملأ  الأوطان؛  وذكر  بالآداب،  �شعوبها  تعدّ  اليوم  �إلى  �أوربا  �إن  قوم:  يا 
فهذه  الدين،  الا�ستغناء عن  درجة  �إلى  بعد  ت�صل  الأفئدة جمالًا وحكمة، ولم 
�إنكلترا و�ألمانيا والرو�سيا لا تزال تعدّ نف�سها قا�صرة عن الكمال تحت حياطة الدين.

ولئن رفعنا نفو�سنا، وا�ستكبرنا عن الإنكليز الذين هم تحت و�صاية الدين 
القوم  الفرن�ساويين، فهل وقف  و�ساوينا  و�أحدّ فكرًا،  نظرًا  �أ�سمى منهم  �إننا  وقلنا 
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�ألي�س فيهم جمعيات تبحث الآن عن دين لهم: �إما الن�صرانية  عند هذا الحد؟ 
كما يقول ال�شي�ؤ�سوفيون منهم، �أو العقلية كما يقول الفلا�سفة، وعميدهم في ذلك 

رئي�س الجمهورية الحالي لعلمه ب�أنها �ستنقر�ض �إذا لم تعمد بدين.

ولئن �سلمنا �أن فرن�سا غلبت حكماءها وم�سحت الأديان، �أفلي�ست ال�صور 
والتماثيل المع�شوقة لنفو�س �أبنائهم المذكورة في �أنا�شيدهم المقامة لها الحفلات هي 

عبادة من �أنواع العبادات.

ولئن �سارت قرناً �أو قرنين لت�صبحنّ تلك ال�صور معبودات �أ�شدّ من الآن. 
ولا ي�ستغربنّ القارئ قولي عبادة، فلا يعتبر �أرباب الأديان العبادة الظاهرة �إلا متى 
عبادة  �سرّ  وما  �أخلاقه،  على  وال�سير  الله،  وهو  المعبود،  �صفات  �إلى  القلب  توجه 
الإ�سلام �إلا ع�شق الإله وحبه والعمل ب�أخلاقه التي فوق �صفات الب�شر، فرجع 
الأمر الآن �إلى �أن الوطنية على �أي �شكل: ا�ستبدال العبادة بعبادة، ون�سخ دين 
بدين، ولذلك ترى كثيًرا من الأمم اختلط عليها الأمر فقالت بوحدة الوجود ولم 
الب�شر،  �أ�ضعف  فما  يلقنونها،  التي  ال�صفات  المخلوق وخالقه لا�شتباه  تفرق بين 
فكلهم خا�ضعون �ساجدون عابدون �إن لم يكن لإله مقدّ�س عن المادة فللوثنية، 

ولن ينفك ب�شر عن عبادة �إما ربّ، و�إما وَثَن.

و�إلا  نتركه،  ثم  نن�صبها،  حتى  ف�صبًرا  الأوثان  بْنَا  نَ�صَ الإ�سلام  تركنا  ف�إذا 
�أ�صبحنا كالغراب قلد الحجلة ف�أ�صبح �أعرج ممقوتًا.
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الكاتب  ها هو  ناعق)1(،  تتبعوا كلَّ  الأمم، لا  �أمة �ضحكت من جهلها  فيا 
 ْ َ َمل الياباني يقول عند الكلام على م�ؤتمر اليابان: »�إن اليابان م�سكينة فقيرة، ِمل
تتهذب؟ فحق لنا �أن نختار دينًا«. ثم جامل فرن�سا، فقال: »و�إن فرن�سا حازت الأدب 
تِ الفِ�صال حتى  وتهذبت فا�ستغنت عن الدين، فهل نحن �أرقى من الجميع )ا�ستَنَّ
القَرْعَى()2(، �أم ندع الدين للآباء والعجائز، فتمتلئ الأدمغة بالخرافات والتع�صب 
الأعمى؟ �أولي�س الأجدر بنا �أن نقر�أ الدين على وجهه حتى يتحابّ النا�س، �أم 
�أم تقولون  يزالون تحت و�صايته؟  الدين مجاملة للأجانب، وهم لا  تريدون خلع 
الإ�سلام دين تع�صب فلماذا لا تُعِيرونَه التفاتةً حتى تخل�صوه �إن كان ذلك؟ �ألا 
يعلمون �أن الأمة التي لا دين لها ولا �آداب ت�صبح خائنة، وتنتزع الثقة من بين 
�أنت�شبه بفرن�سا ونحن لي�س فينا ع�شرة في المائة يكتبون ويقرءون، ولي�س  �أفرادها. 

عندهم اثنان في المائة مجرّدين من الكتابة؟

على  �ضحكٌ  ذلك  �أن  واعلموا  ال�ضعيفة،  الم�سكينة  تِكم  �أُمَّ في  الله  قُوا  فاتَّ
العقول وجهل ب�أحوال العمران، وخَوَرٌ)3( في ال�سيا�سة، و�ضلال في الفكر، �ألا �إن 
عاقبة الأمر �أن ن�صبح ولا دين لنا ويتم�سك القوم بلغاتهم، و�أديانهم، ووطنياتهم، 
و�أخلاقهم، ويترفعون عليكم في دياركم، ووطنكم في نظرهم �أحقر من �أن ينت�سبوا 

ث. )م(. ناعق: �صائح، �أو متحدِّ 	(((
ال حتى القَرْعى: ي�ضرب مثلًا لمن تعدى طوره وادعى ما لي�س له. )م(. ا�ستنَّت الفِ�صَ 	(((

خَوَر: �ضعف. )م(. 	(((
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�أنتم، وهُمْ هُمْ، وكلُّ حزب بما لديهم فرحون، ف�أنتم تخلعون لبا�سكم  �إليه، و�أنتم 
وهم يلب�سون، و�أنتم تكفرون وهم ي�ؤمنون.

�أ�شركنا  فاعتبروا يا قوم، فلن ين�سلخ الإنجليزي والأوربي عن وطنيته، ولو 
�ألف �شرك، وحُرِمْنَا مكة، وكفرنا بالأنبياء �أجمعين.



ل�سان  على  جعلناه  ووثنيّته،  وتديّنه  الإن�سان  �أحوال  يو�ضح  مقال  هذا 
اجتمعت  ثم  تقويم،  �أح�سن  في  ف�سُوّيت  خُلقت  الإن�سان،  �أيها  تقول:  الحكمة 
حبّ  في  )�أ�سرع(  بهدل  وكلٌّ  الأر�ض،  من  منف�صلة  �أماكن  ي�سكنون  جماعات 
بل  والديار،  بالأطلال  ل  فتَغَزَّ وموارده  وطرقه،  وم�سالكه،  غدرانه،  وع�شق  وطنه، 
مذكور في  وهذا  فيها،  ينبت  �أو  يدبّ  مما  وال�شبح  والوعر،  الوحو�ش  فذكر  تغالى 
�أ�شعارك، م�أثور في �أخبارك ثم رفعتك عن هذه الطبقة �إلى ما هو �أرقّ و�أجمل، وهو 
تقليد الآباء والتمثل ب�أخلاقهم وعلومهم و�آثارهم، فن�صبت لهم الأ�صنام وال�صور 
والتماثيل، �أو لا يذكر الإن�سان �أنه �إذا رقّت طباعه، وجملت �أخلاقه، وتعالى عن 
المادة والأحجار، رفع ر�أ�سه فارتقى �إلى كامل ال�صفات والجمال في �أ�شرف نوع وهم 
�آبا�ؤه، فرمز لها ب�صور تمثلها حتى كان لليونان �آلهة كثيرة ك�آلهة الجمال، و�إله البحر، 

و�إله البّر والحبّ والح�سد، وما ذلك �إلا ما وَرِثُوه عن الآباء في الأع�صر الغابرة.

ا مما ذكروا به فعبدوهم، وهكذا للعرب  تذكروا مزاياهم، فمثلوهم، فن�سوا حظًّ
وُدّ و�سُوَاع ويَغُوث ويَعُوق ونَ�سْر، وال�صفا والمروة وغيرهم، وهم كانوا �أقوامًا �صالحين 

 الف�صل الثامن 
مخاطبة الحكمة للإن�سان: في الوطنية والدين
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فًا)2( �إليهم، وهذه �أرقى ما و�صلت �إليه �أيها الإن�سان.  اب)1( تَزَلُّ فاتخذوا لهم الأَنْ�صَ
�أولئك  و�أرقاهم  بعد جيل،  �آلهة عبدتهم جيلًا  قالت الحكمة: وكم لك من  ثم 
دِك من الرذائل، �ألم تر كيف عبدت النجم  َرُّ المذكورون تبعًا لرقيك عن المادة وتَج
ال�سبعة  الهياكل  وبنيت  بالأ�صنام  لهم  رمزت  ثم  والملائكة،  والقمر  وال�شم�س 
للكواكب ال�سبعة ال�سيارة التي ظهر اليوم �أنها تقرب من خم�سمائة اكت�شفت في 
هذا الع�صر، ثم تنزلت بعبادة الأ�صنام النائبة عن الملائكة والكواكب؟ فقل لي 
�أيها الإن�سان: �أل�ست بعد ذلك رفعتك �إلى الآباء، و�آرائهم، و�أرواحهم، فذكرتك 
المقارنة  قر�أت  ولعلك  والملك؟  الإن�سان  نوع  بين  لك  �أقارن  و�صرت  بخلالهم، 
المذكورة في كتاب ال�شهر�ستاني بين الملك والإن�سان، ومزاياهما، والمفا�ضلة بينهما، 
ولعلك تعرف �أن ال�صابئين عبدوا الكواكب والملائكة، وزعموا �أن الكوكب رمز 
للملك، وتنزل قوم فقالوا: ال�صنم رمز للكوكب، �ألم �أخرجك من هذا كله �إلى 
ثَُّل �آبائك و�أجدادك وهم �أقرب �إليك من كوكب لا تفقهه، وملك لم تعرفه ولم  َمت
ووطنك،  وتماثيلك  وَرِك  و�صُ ب�آبائك  تت�شامخ  كله  هذا  مع  و�أنت  �شيئًا؟  عنه  تقر�أ 
تح�شر  فتارة  مكانة،  و�أرفعهم  منزلة  و�أ�سماهم  مقامًا،  النا�س  �أرقى  نف�سك  وتعدّ 
�أهل وطنك فتر�سل نارًا حامية على �أمم ممن جاوروك، و�آونة ت�أخذ العهد والميثاق 
على جيرانك، وتحاربون غيركم، وت�سمى هذه )جمعية التنا�صر بالمعاهدة(، ولك 
حِدُون،  اهر ر�ؤ�ساء القبائل وملوك الدول ويَتَّ جمعية �أخرى ت�سمى )بالم�صاهرة( يَتَ�صَ

ب« وهو ما كان يُن�صب ليُعبد من دون الله. )م(. الأَنْ�صاب: جمع »نَ�صْ 	(((
باً. )م(. تزلفًا: تقرُّ 	(((
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تحاربون  وقد  ح�ساب،  ولا  ح�شر  �ألّا  لاعتقادهم  وعدواناً،  ظلمًا  �سواهم  ويقاتلون 
قومًا فتتخذونهم عبيدًا �أو تقاتلون بهم �سواكم، وهذه جمعية )الا�ستعباد(، و�آونة 
تَتَّحدون باللغة، وتقاتلون من لا يتكلمون بلغتكم، وهذه ت�سمى جمعية )اللغة(، 
وطورًا تتعا�ضدون لأنكم �أبناء رجل واحد، فلما ر�أيت ظلمك تجاوز الحدّ ف�أ�صبح 
ف�أنزل  ا،  �سويًّ �صراطًا  يهديك  �أن  ربي  دعوت  بع�ضًا،  بع�ضهم  يلعن  فِرقًا  النا�س 
المعبود  �إن  وقالوا:  قلوب خوا�صّ من عباده فجاءوك  والوحي على  الر�سالة  لك 
�أتعبدون ما  مَرْبُوبُون)1( مقهورون،  فوق الأ�صنام والكواكب والآباء، وكل ه�ؤلاء 
�أبناء الأمم المتقاطعة وتعاونوا  تنحتون، والله خلقكم وما تعملون، فتعارف �إذ ذاك 
�إلى  النا�س فرجعوا  فاختلف  متتابعون  و�أنبياء  متنا�سقون،  ر�سل  ثم جاء  وتحاربوا، 
ما  وتدبروا  بربهم،  و�آمنوا  �إخوانهم،  وو�صلوا  بهديهم،  واهتدوا  والتدابر,  التقاطع 
وعظمت  �أخلاقهم،  فح�سنت  متقابلين،  �سرر  على  �إخواناً  وكانوا  �إليهم،  �أوحي 
�أعمالهم، ثم �أعر�ضوا وا�ستكبروا ا�ستكبارًا ف�صاروا �أحزاباً وتميّزوا طرائق، وتدابروا 
حزائق)2(، و�أُلب�سوا �شيعًا، وذاق بع�ضهم ب�أ�س بع�ض ف�أ�شبه يومهم �أم�سهم، فهم في 
دياناتهم متفرّقون تفرّقهم في �أوطانهم، ثم ر�أيتك �أيها الإن�سان بعد ذلك ر�أيت �أن 

ترتدّ �إلى الوطنية فها �أنا �شرحتها لك.

واعلم �أنك م�سكين جهول مقهور، لابد لك من دليل تقلده، وهادٍ يهديك، 
�إن لم تجد لك مثالًا تحذو حذوه فلا حياة لك ولا علم.

مَرْبُوبُون: مملوكون. )م(. 	(((
حزائق: جمع »حَزِيقة« وهي الجماعة من كل �شيء. )م(. 	(((
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وال�شعراء،  وال�شجعان  الآباء  رمز  لك  لترمز  وال�صور  التماثيل  تُهَيِّئ  �أراك 
بتماثيل جميلة، و�صور بديعة، �سوف يعيدها بعد حين، على �أنك تقف عند هذه 
التماثيل وتتذكر �أو�صاف �أ�صحابها. �أَمَا تعرف يا �إن�سان �أن هذه هي العبادة بعينها، 
وكم من فتى يتمثل خيال ال�شاعر في يقظته تارة، وفي منامه �أخرى، وليتدرّجنّ مع 
الأجيال ك�أنه من جبريل �أو ميكائيل، وليعبدنه عبادة الجاهلين، ثم لت�شكونّ من 
ة �أخرى، وهكذا لتعي�ش بين ذهاب و�إياب،  التدابر والتقاطع فترجع �إلى الر�سل كَرَّ
�س عن  و�أخذ وعطاء ما بين ربك والوثن، والغيب وال�شهادة، فبينما تهرب من مقدَّ
المادة م�سيطر على العالم، �إذا �أنت انتزعت من خيالك �صورة حكمائك و�شهدائك 
و�شجعانك فتذكرتهم ك�أنك تراهم، ويا ح�سرة عليك، �إنهم لا يرونك تتمثل هذه 
ال�صور, وتهند�س �شكلها وتروّق رق�شها بما تراه مواتيًا لأخلاق الم�صوّرين – بفتح 
بُو بتمثالك، وتَذَرك الأيام لتُفْتَن بالأ�صنام، ثم تن�سى  الراء – فتهيم بخيالك، وتَ�صْ
�أولئك الأرواح فتعبد الأ�شباح، �أوََلَا تذكر يا �إن�سان بني الفر�س، عبدوا الله ورمزوا 
عبادة  من  ونورًا  نارًا  اقتب�سوا  بما  فلطف وجدانهم  بالنار،  ول�سطوته  بالنور،  لجماله 
ال�صابئين العا�شقين لجمال الكواكب، ثم جاء �آخر حكمائهم فابتدع بدعة وقال: 
�إله، ولا حياة بعد الموت«، ف�أحاطت بهم خطيئتهم وذنوبهم فهَوَوْا �إلى مكان  »لا 
�سحيق، وا�ضطرب الملك ففتح الإ�سلام ديارهم وا�ستبدلوا الكفر بالإيمان، فانظر 
كيف كانوا متمدينين ثم كفروا فتدينوا، وعلى ذلك جرت دولة اليونان، وكانت 
لهم �آلهة متعددة فخرق �سقراط خَرْقًا في الدين؛ �إذ �أمرهم بالتوحيد ف�أردوه �صريعًا، 
ثم اعتنقوا مذهبه بعد موته، ف�ساروا �شوطًا في الحكمة، ثم قام �آخر حكمائهم فقال: 
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»لا ف�ضيلة �إلا في الدنيا، ولا �آخرة للإن�سان«، ف�سقط اليونان �إلى ح�ضي�ض المدنية 
ثم اعتنقوا دينًا بعد. �إنك يا �إن�سان ��شأنك الخروج من دين فتتردى �صريعًا فتدخل 
دينًا �آخر، وقِ�سْ على هذا هذه الدول لئن عملت �أعمال ال�سالفين لتعلمن هذا 
النب�أ بهم بعد حين، وفي كلّ حالة �أنت عبد مربوب ذليل منقاد. يقولون: الإن�سان 
حيوان ناطق، و�أنا �أقول حيوان عابد، لم تتركه العبادة لحظة من عمره، ف�إن كنت 
في �شك فاجل�س مع فرن�سي وذم له نابليون فل�سوف ينا�صبك العداء، ويثير عليك 
حرباً عَوَاناً)1(. الإن�سان لابد له من تمثل ما هو كامل في معانيه، وذلك هو الله عند 

المتدينين و�أرواح �آباء كرام من �صالحي الع�شيرة عند غيرهم.

ا  �أيها الإن�سان على الطريقة المثلى: �أ�صلح دينك واقر�أه نقيًّ �ألا هل �أدلك 
من ال�شوائب، يتحابّ النا�س ولا يتقاطعوا، ثم وقفت الحكمة وقالت:

اعلموا  لهم:  وقل  ة  مَدَنِيَّ منهم  �أرقى  هم  الذين  الم�صريين من كلام  حذّر 
�أن الكلام في الديانات، والوطنيات، والتنا�صر، وجمعيتي الا�ستعباد والم�صاهرة، 
في  �أن  تروا  �ألم  الاجتماع.  علم  �آخر في  لها كلام  الب�شر،  من جمعيات  وغيرها 
العالم قومًا يريدون حلَّ كلِّ جمعية على ظهر الكرة الأر�ضية، ويجعلون النا�س 
جميعًا �إخواناً وتَتَّحد القوى وتنحلّ الع�صبيات، وهذه قد �شُكّلت لها نوادٍ في �أوربا، 
ولقد قالها الذين من قبلهم من حكماء العرب وفلا�سفة اليونان، ولم يتم ذلك 
�إلى الآن، وهل يتم؟ و�إذا تم ف�سيكون للأموال ��شأن �آخر فتوزع الأعمال والأموال 

حرب عَوَان: هي التي قوتل فيها مرة بعد �أخرى، وهي �أ�شد الحروب. )م(. 	(((
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على النا�س على ح�سب ا�ستعدادهم، ويكون للدنيا �شكل غير هذا، و�إذ ذاك لا 
ترى حرباً ولا �ضرباً، ولا يتفاخر الفرن�سي ولا الإنكليزي ولا الرو�سي بعظمتهم 
ولا كبريائهم، و�إنما يقف �أحدهم بجانب ال�سوداني في�صافحه ويزوّجه ابنته، ومثل 
المفكرة،  وقلم  الم�صورة  بمداد  الأوهام  �صفحات  على  الخيال  كتبها  المدنية  هذه 
هَات)1(  َّ الُّرت هذه  بمثل  �سيغتّر  يقول:  وهو  م�ستغرقًا،  �ضاحكًا  �إليها  ينظر  والعقل 
بعون ظاهره ويجهلون باطنه في�سمعون  �ضعفاء العقول الذين ي�سمعون القول فيتَّ
قول �أولئك الأقوام في�صدّقون ولا ينظرون تفانيهم في الحر�ص على الديانات �أو 
الفا�سقة، وهذه كانت  المدنية  مما يدل على  والم�صاهرات  والمعاهدات،  الوطنيات، 
ت�سمى المدنية الفا�ضلة عند اليونان وعلماء العرب، وهي الآن ت�سمى ا�شتراكية �أو 

غيرها فلها في كل دولة ا�سم.

ر الم�صريين وقل لهم: �إذا تحققت تلك الأماني وهُدمَت  ثم قالت: �ألا حَذِّ
والبارود،  الديناميت  ونُ�سي  وال�سيوف،  المدافع  وكُ�سِرت  والح�صون،  المعاقل 
الأموال  وقُ�سمت  والغرب،  ال�شرق  وتحابّ  والألمانيون،  الفرن�سيون  وت�صافح 
وِيَّة، و�صارت الأر�ض كلها جمعية �أخوية و�صرتم معهم �إخواناً و�أخداناً فافعلوا  بال�سَّ

ما ت�ؤمرون، و�إلا ف�إياكم �أن تكونوا �ضحكة الأمم و�ألعوبة ال�سيا�سيين الخادعين.

هات: الأقوال التي لا طائل منها. )م(. َّ الُّرت 	(((



ن�صح الإن�سان

�إذا  ال�ضلال  ليل  من  عليك  �أُ�شْفِق  �أمين،  نا�صح  لك  �إني  الإن�سان  �أيها 
�إلى  ف�أنت�شلك  المادة  �إلى  تخلد  يتنف�س،  الهداية  �صبح  لك  و�أزجّ  ع�سع�س)1(، 
وال�شمو�س،  الكواكب،  في  تحملق  �أن  �إلى  ف�أهديك  القد�سيّة  والمعالي  المجردات 
ببوارق  وت�ست�ضيء  الجهل،  غ�شاوات  قلبك  )ت�ست�أ�صل(  فتقتحف  والأنوار، 
الحكمة، وكم هديتك �إلى �صفات الكمال في نفو�س ق�ضت، وعبر م�ضت، ف�أوعزت 
قْها بالبهاء، واجعلها تماثيل الحكمة ورموز  �إليك �أن �صوّرْها في قوالب الجمال وزَوِّ
ا�ستتر  وما  �إلى حكمها  تقودك  التماثيل وع�شقت �صورها حتى  فاتخذت  العلوم 
عا�شقون،  لحكمها  وكبارك  )مغرمون(  دبقون  ببهائها  ف�صغارك  حجابها،  تحت 
ولَكَمْ ن�سيت الذكرى وعكفت على ال�صور والتماثيل والكواكب فجاءك الر�سل 
�أتتَّخذون  للعبرانيين:  �إبراهيم  فقال  الأباطيل.  هذه  عن  وزحزحوك  والحكماء 
�أنا فوجهت وجهي  ا  �أَمَّ ال�شم�س؟  �أم  القمر  �أم  ا  ربًّ الزهرة  ون  تظنُّ �أم  �آلهة  �أ�صنامًا 

ع�سع�س: �أظلم. )م(. 	(((
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لمبدعها وم�صوّرها. جاءت الديانات لتجمع القلوب وتربط النفو�س ف�أتبعتها هواك 
الديانات  فِرَقًا في  النا�س  وفرقت  ال�شمال،  اليمين وذات  بها ذات  ف�أخذت تميل 
والأوطان، فجاءك �آخر الأديان فم�سح الأ�صنام، وخفف حدّة الأوطان، وا�ست�صغر 
المادة، وجمع القلوب على فكر واحد واحد، وهو الرجوع �إلى ذلك المقدّ�س عن 
المادة، و�إذ علمت �أنك �سريع التقليد قريب الت�صوير والنق�ش حرمت عليك نَ�صبها 

ليبقى الدين مُ�سَاعِدًا للفطرة �إلى يوم يبعثون.

خطاب �أوربا في رقي ال�شرق

ومجاملته وأن الإسلام مسالم

�أ�شكال  من  �آخر  �شكلًا  �أخذت  الدنيا  الإن�سان،  �أيها  الحكمة:  قالت  ثم 
رفعت  ال�شرقية جمعاء  الأمم  فها هي ذي  للترقي،  �سريعة  دورة  ودارت  �أفلاكها، 
هو  وها  الحثيث،  و�إ�سراعها  تقدّمها  من  منا�ص  ولا  للعلوم،  بَّت)1(  وا�شْرَ�أَ ر�ؤو�سها 
من  �آلافًا  د  المتَُلَبِّ ثوبه  الغبار عن  ينف�ض  العميق  �سُباته  من  قام  الأق�صى  ال�شرق 
وهو  والغرب،  الأق�صى  ال�شرق  بين  و�سطًا  الإ�سلام  �أبناء  ر�أيت  ولقد  ال�سنين، 
مُهَرْوِل لل�سبق في طريق الرقيّ، ولقد ر�أيتهم ذوي �سماحة ورزانة و�سكون ووقار، 
ونظرت في تعاليمهم فوجدت �أمرًا عجبًا، وجدت �أوّل كتاب في الأزهر يُقر�أ ل�صغار 

ت عنقها لتنظر. )م(. بَّت: مدَّ ا�شْرَ�أَ 	(((
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منها  �آتيكم  لعلِّي  فيها  لت  فت�أمَّ ال�سنو�سية،  هو  قلب  ظهر  عن  ويحفظونه  الطلبة، 
�أو جَذْوَة من نار العداوة للأوربيين، ف�إذا فيها �أن كُلَّ م�سلم بالغ  بخبر التع�صب 
القر�آن  في  ذُكروا  الذين  وبالأنبياء  �إجمالًا،  الأنبياء  بجميع  بالإيمان  م�أمور  عاقل 
والي�سع وذي الكفل  و�إ�سماعيل  ويعقوب  و�إ�سحق  ك�إبراهيم  تف�صيلًا، وهم 25؛ 
وقلت:  هذا  ففكرت في  نعرفهم،  لا  �أنبياء  هناك  �إن  ويقولون:  وعي�سى،  ومو�سى 
هذه عقيدة القوم ومن حاد عنها كفر، وحكم عليه العلماء بدخول جهنم والتباعد 
عن الجنة. �إن ه�ؤلاء يريدون جمع القلوب واتحاد الكلمة، وك�أن ال�شرائع ال�سماوية 
لة من قبلهم �أنوار طالعة تر�ضاها �شريعتهم وت�ألفها طريقتهم، و�آية ذلك وا�ضحة  المنزَّ
يبلغ    عي�سى  عن  نقله  ما  ر�أيت  الإحياء  كتاب  قر�أت  لما  ف�إني  كتبهم،  في 
ا  �أكثر مما في الأناجيل، وتراهم ولا�سيما ال�صوفية منهم يحبون عي�سى  حُبًّ
ا، ويع�شقون حِكَمَه ويعملون بها، ويحلون رموز القر�آن بحكمه، ويقولون باطن  جَمًّ
القر�آن ك�شريعته من حيث تعلق العبد بربه. نظرت في �سلوكهم مع الم�سيحيين �أمرًا 
عجبًا، ر�أيت ذلك المكَُاتِب لبع�ض الجرائد الإنكليزية �أقلع من �إنكلترا وو�صل م�صر 
وخالط الزرّاعين في قرية بقرب الزقازيق، فر�أى من الإكرام وح�سن الب�شر واللقاء 
والكرم العربي وال�سماحة الإ�سلامية والفرح بلقائه وهو لا �صولة بيده ولا حول 
ولا طَوْل)1(، ر�أى من ذلك ما جعله يثني على الأقوام ثناءً عطرًا، وي�صف الح�صر 
المفرو�شة والأغنام المذبوحة والخدم والح�شم، ويقول �إنهم في جهلهم �أذكى و�أكرم 
من نظرائهم �أبناء الت�أميز مع تباعد ما بين المدنيتين. ثم قالت الحكمة: ف�أنا فخور 

طَوْل: قدرة. )م(. 	(((
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بهم فَرِحَة ب�آدابهم الناجمة من النفو�س العربية والتعاليم الإ�سلامية، فهذه �شهادة 
من ذلك المكاتب �أيام �أن حَمِيَ وَطِي�سُ ال�شقاق في هذا العام في حادثة دن�شواي 

الم�شئومة، فما بالك بهم �أيام �سلمهم؟

موقف �أوربا ب�إزاء الم�سلمين

ثم قالت الحكمة: �أنا �أو�صيكم يا بني �أوربا �أن تنتهزوا هذه فر�صة، ول�ست 
وال�سلام  للوفاق  حق  كلمة  �أقول  ولكني  الإ�سلام،  واتبعوا  �أديانكم  دعوا  �أقول 
في العالم. قدّمنا �أن �ساعة الرّقي �آتية لا ريب فيها، و�أن الأمم المنزوية عن العالم 
المكذبة بما لا تعلم عما قليل �ستبيد، و�سي�صطدم ال�شرق والغرب في جهاد الحياة، 

فهذه ن�صيحتي �إليكم، �ساعدوا ه�ؤلاء الأقوام بالإر�شاد والإخلا�ص.

هذه  �أحيوا  لهم:  وقولوا  ال�ضغط،  عنهم  وامنعوا  ذلك،  منكم  وليعلموا 
العقائد الكامنة في كتبكم ولا تكتفوا بحفظها عن ظهر قلب، ف�إنها �أنوار ت�شع من 
�أمّة  ولتكونوا  والأمريكان،  والأوربيين  والبراهمة  البوذيين  جيرانكم  �إلى  قلوبكم 
و�سطًا كما جاء في كتابكم ژڤ  ڤ  ڤ  ڤژ ]البقرة/ 143[؛ �أي 
عدولًا ت�صدّقون بالأنبياء، وت�أخذون الحكمة �أَنَّى وجدتموها. ولتعلموا يا بني �أوربا 
�أن �أي �أمّة منكم �ساعدت برجالها وجاهها على رقي هذا الجن�س من الب�شر، ف�إنهم 
�سيحفظون لها الجميل في الجيل المقبل يوم يقف �أبنا�ؤهم و�أبنا�ؤكم في �صعيد واحد 
�سابق  �أوّل  فكونوا  م�صر  هذه  بال�سوية.  بينهم  العلوم  وتق�سم  الر�ؤو�س  وتت�ساوى 
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لإنعا�شها و�إنقاذها من وهدة الجهل. ثم قالت: يا بني �أوربا، �إن �أغلب �آ�سيا و�أفريقيا 
�سيكونون برزخًا حاجزًا بين ال�شرق الأق�صى و�أوربا متى علمتموهم وهذبتموهم 
و�ساعدتموهم على ن�شر تعاليمهم الحقيقية، و�سيكونون كالأفغان�ستان بين الإنكليز 
�أوربا  المتخللة دول  ال�صغيرة  والممالك  �أوربا،  العلية بين دول  والرو�س، وكالدولة 
كبلجيكا وهولاندا و�سوي�سره. ثم قالت: يا بني، نظرت بالمنظار المقرّب فاكت�شفت 
زينة  تخدعنكم  ولا  الأمور،  ظواهر  نكم  تغرَّ فلا  حجاب،  وراء  من  الحقائق  هذه 
بني  مخاطبة  قالت  ثم  الدنيا.  م�ستقبل  على  و�أ�شفقوا  الوقتية،  والغلبة  الظواهر 
الإ�سلام: انظروا في هذا الوجود كله واقرءوا �سطور ما بهر من جماله، ولتعلموا 
�أن نقو�ش ال�سموات و�إبداع الأر�ض فهقت )امتلأت( بالحكمة، ولئن اتخذ �أقوام 
تماثيل عن جمال الأخلاق، فها هي ذي ال�سماء وبروجها والأر�ض وفجَاجها)1( 
ا �إلا در�ستموه.  �أمَارَات وحِكَم وعلوم ونِعَم، فلا تَدّعُوا علمًا �إلا قر�أتموه، ولا تَذَرُوا فنًّ
واعلموا �أن الخمول وال�ضعف كانا حبالةً عتيقةً فوهنت، فا�ستم�سكوا بعروة العلوم 
الوثقى، وقوموا للأمر قانتين، ولتعلموا �أن الديانات )حبل يربط به( الأمم وزمامها.

�أروني �أمّة بقيت بعد ذهاب دينها، ولم ت�سقط في مهاوي �شهواتها، والعلوم 
الكونية �صلة ن�سب بينكم وبين جيرانكم، فحبكم للأنبياء وعلمكم بما يعلم النا�س 

و�شيجة ن�سب و�صلة �سبب.

الفِجَاج: جمع »الفج« وهو الطريق الوا�سع بين جبلين. )م(. 	(((
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خطاب النوع الإن�ساني

بة وغمومك محدقة، ولن ت�سلم يومًا ما من نكبة  يا �إن�سان، همومك مت�شعِّ
نف�سك  لبَخْع  �إلا  بقلبك  تلج�أ  من  ف�إلى  ترديك،  �أو  ت�شينك  مَة  وَ�صْ �أو  مِيك  تُ�صْ
)للانتحار(؟ �إن �سقط ج�سمك فالأر�ض م�أواه، ولئن �أزعجت روحك فعلى من 
بالفكرة في  �أفراحًا  �أتراحه  قُلبت  رجل  من  كم  الأ�شجان؟  تخفف  تعتمد حتى 
ربه، �أو ت�شكلت �أفراحه �أتراحًا �إذ يرى �سرعة التقلب، وذهاب الدنيا، ولا حياة �إلا 
الخيال، ولا وجود �إلا الوبال، و�إلى ماذا توجه روحك عند هرمك ومر�ضك؟ ثم 
قَعَت)1( بالجمال واحتجبت بالجلال، فقام الجمع  ْ وتََرب ال�سامعين  ودّعَت الحكمةُ 

وودّعها وان�صرفت والقلوب معها.

قُع، وهو ما ت�ستر المر�أة به وجهها. )م(. تبرقعت: لب�ست الُرب 	(((



�شَا بالرِّ المرَْءُ   َ يُدْلِي �أن  عَجَبٍ  ذَلِيلُومِنْ  وَهْوَ  رْقِ  ال�َّش في  نَاِبهٍ  �إلى 
�أُ�سْدِيت المغاربِ  في  تَرَاهَا  جليلُو�أَنْتَ  بهنّ  يُدلي  خاملٍ  �إلى 

لم  جمعاء،  الأمم  ج�سوم  في  المفا�صل  وداء  الربع،  ى  حُمَّ هي  الر�شوة: 
تقتلع  عاتية،  رٌ)1(  رْ�صَ �صَ ريح  المتمدينون،  منها  يتخل�ص  المتوح�شون، ولم  يتجنبها 
الغ�شوم،  الم�سلط  �أفئدة  في  ال�شهوة  نيران  توقد  العيون.  في  الرماد  وتذرّ  الجذور 

وتُقِفه موقف ال�سائل المحروم على �أبواب الفقراء والم�ساكين ژ ئۆ  ئۆ  ئۈ  
ينال  العدل، ولا  ]الحاقة/ 7[، لا يعي الحاكم  ئۈ   ئې       ئې  ئې  ئىژ 
المحكوم الحق، يُح�شر بها الرّعَاة �إلى �صعيد الظالمين، ويُ�ساق بها الرّعَايَا �إلى هَاوِيَة 
الين في �أحكامهم الما�سخين ل�شرائعهم, �أولئك نوّاب  جَّ ة الدَّ الهالكين. الر�شوة مَطِيَّ
وا مع الإن�سان في �أطواره، وتقلّبوا معه في �أدواره,  ال في الأر�ض، �شَبُّ جَّ الم�سيخ الدَّ
ولب�سوا لب�سةً تَخَالفَ �شكلها واتحد عملها ونتائجها، فتارة تراهم بهيئة خَزَنةَِ الجنان 
وْنَ بزي المر�شدين وما هم بمر�شدين،  ومنقذي الأ�شرار من النيران، و�آونة تراهم يَتَزَيَّ

ر: ريح �شديدة ال�صوت والهبوب والبرد. )م(. رْ�صَ ريح �صَ 	(((
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امًا عادلين وبررة  �إن هم �إلا كالأنعام بل هم �أ�ضل من الأنعام، وطَوْرًا تخالهم حُكَّ
قِين، وقد تنزلوا من �سماء عظمتهم وجلال كبريائهم ومدوا �أيديهم �إلى �أ�سافل  مُتَّ
القوم و�أ�صاغر ال�صعاليك، فا�ستنزلوا بعد عز من مراتبهم، ف�أودعوا حُفَرًا من جهنم 
دراهم  بخ�س  بثمن  العادلين  وباعوا جلال  الحاكمين،  فخ�سروا حرية  �شهواتهم، 

معدودة وقد كانوا فيها طامعين.

المرت�شي ذليل في طمعه �أ�سير لَج�شَعِه، يتناول اللُّقمة من الأرامل والأيتام، 
يتوا�ضع  المرت�شي  مهينًا.  ذليلًا  لهم  في�صبح  اللئام؛  �أ�صاغر  من  الهدية  ويتقبل 
تملأ  والهواج�س  يبيت  عليه،  التعزز  يجب  لمن  وي�ستذل  عليه،  الكبر  يجب  لمن 
الإن�سانية  ال�صور  والطرق �سدّت دونه م�سالكها، فيرى ر�سوم  قلبه رعبًا، وي�صبح 
مح�سور  غريم)1(  لها  و�سطها  في  وهو  عيون،  عليه  ك�أنها  الرعية  �أ�شخا�ص  وهياكل 
من  ملك  �شرّفه  �إذ  العرب  �سراة  )2(من  �سَرِيٍّ عن  ما حكي  يعلمون  لا  �أو  مُلِيم. 
�إلى الملك  ف�أقبل رجل ي�شكوه  ف�أجل�سه في مجل�سه مكرمًا معظمًا،  العبا�س،  بني 
يقول: »قد اغت�صب �ضيعتي و�أجاع �صبيتي«، فقال له الملك: »لتقف معه موقف 
المتقا�ضين بجانب غَرِيمك«، فقال ذلك ال�سري: »�أيها الملك ما كان لي �أن �أ�ضيع 
ف�إن كانت له رددتها عليه، و�إن كانت لنا فهي  مجل�سًا �شرفني به الملك ب�ضيعة، 
�إليه  �أُلقِيَت  �أم من  له هبة«، فحمد التاريخ �سراه وعظم قدره وعلاه. �أذلك خير 
مقاليد الريا�سة ومفاتيح ال�سيا�سة؟ فا�شترى الذلة بالعز، وا�ستحب �أرذل المواقف 

غريم: مَدِين. )م(. 	(((
�سريّ: �سيد، �شريف، �سخي. )م(. 	(((
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على �أ�شرف المنا�صب، فباع حياته الطيبة ب�شبع بطنه وج�شع نف�سه، فمَثَلُه كمثل 
الكلب �إذا �أجل�سته مجل�س الوزراء وا�صطفيته مع ال�شرفاء و�ألب�سته التاج والو�سام 
في مجال�س الملوك الفخام، ثم لمح عرقًا م�سلوتًا �أو عظمًا مجرورًا، فلا وربك لا يلبث 
ب�ص بِذَنبَِه، ويقفز برجليه، ويذر ال�شرف لذويه والعز لأهليه.  بع�ض ثانية، �أو يُبَ�صْ
وينق�ضُّ على الفري�سة المنبوذة والعظمة المعرو�ضة، ويلتقم لفاظات الطعام ولا يبالي 
عَة والإنعام، يتمثل بالكلاب  بالأنام، لا يفرق بين الإنعام والانتقام، ولا بين ال�ضَّ
مع الأذناب، ويترب�ص الوثوب على العُرْقوب)1( المثقوب، ذلك مثل المرت�شين من 

ال�شرقيين.

�شكل عجيب للر�شوة في ال�شرق

للم�سلمين،  الأولى  الأع�صر  في  للرب  و�صلة  للقلب،  طهارة  الزكاة  كانت 
فَة قلوبهم،  ت�ؤخذ من �أغنيائهم فتردّ على فقرائهم تعطى للفقراء، والم�ساكين، والم�ؤلَّ
والمدينين الذين اجتاحتهم ال�سنون، وخربتهم الديون، والم�سافرين الذين لا مال 
لهم، ف�أمر الأغنياء بموا�ساة �أولئك البائ�سين، وموا�صلة الأرحام والأقارب تحببًا لهم 
ظاهره  المالِ  بذلُ  الفقراء.  من  للأغنياء  واقتراباً  هم  لَحقِّ و�إعظامًا  لك�سرهم  وجبًرا 
رحمة الفقراء، وجبر ال�ضعفاء، وباطنه تحرير النف�س من رذيلة البخل و�إثم ال�شحّ، 
النف�س  ا�ستعباده حتى ي�سهل على  ل من ربقة  المال والتن�صُّ �أ�سر  والتملُّ�ص من 

ب غليظ فوق عَقِب الإن�سان �أو الحيوان. )م(. العُرْقوب: وَتَر �أو عَ�صَ 	(((
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ما ينتابها به الدهر من الجوائح)1(، وما يجتاحها من النوائب، فهي للفقير �صدقة 
�أخيه  والنفل من �ضميره على  غَل)2(  والدَّ قلبه  و�إزاحة داء الحقد من  و�إح�سان، 
الغني، وهي للأغنياء راحة من حقد الحاقدين وح�سد الحا�سدين، وفك للقلوب 
�أقفا�صها فلا تطير �شعاعًا)3( لمرز�أة)4( فاجعة ولا تبخع  من عقالها، وتخلي�صها من 
نف�سها)5( لمرز�أة ت�صيبها، ذلك �إنفاق المال و�سر بذله وجمال و�ضعه مع ما يتبعه من 
�أن عُكِ�س الو�ضع وقُلِب الأمر،  �ألي�س من العجيب  ثناء وجلال ومدح وجمال، 
ف�أدلى الفقراء ب�أموالهم �إلى الأغنياء والحكام لين�صفوهم �إذا حكموا ولا يظلموهم 
، وتباعد الطرفان، فلا �سلام  في مواقف المتقا�ضين فزادت الغني حر�صًا والفقير ذلاًّ

ولا �أمان.

�شكل الر�شوة في الغرب

ونظامه  وحكامه  ال�شرق  علمت  ولقد  حكامه،  جيل  كل  في  المرت�شون 
ونظام الجمهور،  ود�ستور  الغرب من حرية  بما في  عالماً  �إلا  �أخالك  و�أحكامه، ولا 
و�إيَّاهم في  و�إنا  الأجمل،  �إلى  مقلوباً  والو�ضع  الأح�سن  �إلى  معكو�سًا  الأمر  فترى 
�شر  فر�شوتنا  بع�ض،  من  �أهون  ال�شر  وبع�ض  خيار،  ال�شر  ولكن في  �إخوان،  ال�شر 

الجوائح: جمع »الجائحة«، وهي الم�صيبة. )م(. 	(((
غَل: الحقد. )م(. الدَّ 	(((

تطير القلوب �شعاعًا: تفرقت همومها. )م(.  	(((
مرز�أة: م�صيبة. )م(.  	(((

ا. )م(.  تَبْخَع نف�سها: تقتلها غيظًا �أو غَمًّ 	(((
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الأ�صلي هي  الحاكم  �أن  ر�أوا  �أنهم  ذلك  فعلتهم؛  من  �أقبح  وفعلتنا  ر�شوتهم  من 
�إلى الأ�صاغر، والباعة  ل الأ�شراف  �أميرها و�صعلوكها، فتنزَّ الأمة، غنيها وفقيرها، 
فترى  الانتخاب،  موا�سم  في  ذلك  �شاكل  وما  والعطارين  والجزارين  ارين  والحمَّ
ذلك الذي ي�سارع �إلى �أن ينتخب يتنزل من �سماء عظمته وكبريائه وجلاله وقد 
ا�صطحب زوجته و�أبناءه، و�أقبل على �أولئك ال�صعاليك ف�صافحهم ومدّ يده بالمال 
وا �أ�صواتهم لينال من�صبه، فكان هذا �شكلًا من  فوا�ساهم ليكونوا له �أ�صواتًا، وي�ضمُّ
�أ�شكال الإح�سان )مُكْرَهٌ �أخاك لا بطل(، فهم على هذا مكرهون وهم في ر�شوتهم 
مح�سنون. عجب للمال و�أ�شكاله، و�ضروب الإح�سان و�أحواله يلب�س لكل حالة 
لَات  لبو�سًا، ف�ضرب منه لإغاثة اللهفان، وطهارة الأفئدة، و�شرف النفو�س كال�صِّ

والعطايا، و�ضرب هو ذلة للمعطَى ]بالفتح[ وهلاك المعطي ]بالك�سر[.

وال�ضرب الثالث كالأول في �أ�شكاله، فهو �صلة بين المح�سنين والفقراء و�إن 
كان مق�صده �أنزل، و�شرفه �أقل.

الجاه  �أذلّة  الأفواه،  م�ضغة  �أنهم  وليعلموا  الم�صريون،  المرت�شون  فليتنبه  �ألا 
و�سط  الموقف في  بحرج  نذكّركم  لا  نحن  ر�ؤ�سا�ؤهم.  ومَقَتَهم  رعيتهم  لَفَظَتْهُم)1( 
حلقة الطامعين المحدقين وال�شامتين المترب�صين، فربما لا يهم �أكثركم �أمر العموم. 
ولا نذكركم بما ق�ست قلوب كثير منكم على الأرامل والأيتام والن�ساء البائ�سات، 
موائد  لفاظات  من  فتمتارون  ابنتها،  �أو حرقت  �شرق حقلها،  لمن  �أيديكم  تمدّون 

لَفَظَتْهم: رمتهم. )م(. 	(((
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الأُولى، وت��سألون من ف�ضلات عي�ش الثانية حتى تَ�سْقُوا الزرع وتدفنوا الجثث في 
ركم بذلك ولَذعِه في القلوب الرحيمة، فربما انتُزعت ال�شفقة  القبور. نحن لا نُذَكِّ
والرحمة من القلوب، ولكنا نذكركم ب�شرفكم ودرو�سكم ومدار�سكم، و�إن العاِمل 
يترفع عن الجاهل، و�إنما �أنتم في مواقف الهُدَاة. �أَوَلي�س من العار �أن يكون الهُدَاة 

هم الُجنَاة، �أو يت�ساوى ابن المدار�س والعلوم بال�سائل والمحروم؟



 الف�صل الحادي ع�شر 
الجمال م�ساءً في الْهَرَم

ن�شاهد جلال  القاهرة حتى  نف�سه خارج  يروّ�ض  �أن  للقارئ �صديقي  هل 
يحدّ  �أن  العقل  ق�صر  الذي  الف�ضاء  وهذا  النور،  وبهجة  الطبيعة  الخليقة وجمال 
مداه، وتقاع�س الفكر �أن ينال �أق�صاه؟ �أ�شير عليك بذلك كي ت�شاركني في الراحة 
كما �شاركتني في العمل طلبًا للأحما�ض: م�أخوذ من الَحم�ض بفتح الحاء: نبت 
ترعاه الإبل �إذا �سئمت مراعيها، فيكون كالتوابل لا�شتهاء الطعام. والق�صد هنا 

ترويح الفكر وتروي�ض الج�سم بالمناظر واللطائف.

خرجت وللأ�صيل ذهب يترقرق ح�سنه في الف�ضاء ويتماوج في البَطْحَاء)1(، 
وقد ك�سا الب�سيطة حُلّته البهجة يكاد �سناها يذهب بالأب�صار، وملأ ك�أ�سًا من العقار 

لذوي الأنظار لا لغو فيها ولا ت�أثيم.
فَهْـــي وُجـــــودٌ لا عَــــــدَمْطـــــالَ عَلَيْـــــهَا القِــــــدَمْ

البَطْحَاء: الأر�ض المنب�سطة الف�سيحة الأرجاء. )م(. 	(((
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القلوب،  مغناطي�س  والح�سن،  النور  من  يمازجه  وما  الف�ضاء  هذا  جمال 
الهموم  تتنا�سى  �أن  لطائفه، ع�سى  والنظر في  العقول لاكْتِنَاه)1( عجائبه  وجاذب 
�إلى  الأج�سام  �سجن  من  فلنفرّ  خطوبه،  من  الدهر  به  يداهمنا  وما  والأحزان، 
ع عذاب الهموم ون�صافح رحمة النظر  ف�سيح جنات العقول ونعيم الأرواح، ولنُوَدِّ
لن  ف�ضاء  ترى  �أل�ست  ل معي،  تَ�أَمَّ بنا من الجلال والجمال.  فيما يحيط  والفكر 
ه، ملك على لطائف العالم وكثائفه، المجموعة ال�شم�سية في قب�ضته،  يتناهى حدُّ
�أذنابها، وهكذا كل  و�أقمارها، وتوابعها، وذوات  و�أرا�ضيها،  و�شم�سها، و�سياراتها، 
مجموعة من ذوات ال�شمو�س التي لا يعرف لها منتهى، بل جميع هذا العالم مما 
تب�صرون وما لا تب�صرون في حكم هذا الف�ضاء. عجبًا لعقولنا و�إدراكنا و�أج�سامنا. 
نرى الج�سوم حُب�ست في هواء الكرة الأر�ضية، بل في جزء �صغير، ف�ضاقت عليها 
الأر�ض بما رَحُبَت و�ضاقت عليها �أنف�سها، ف�أخذت تتمل�ص من �أقفا�صها، وتخلع 
الأفلاك  الأر�ض عالم؟ فترى  �أبعد هذي  وتقول:  عالمها،  �إلى  وترجع  ردائها  من 
و�أفلاك الأفلاك والمحيطات بها، ويقف علم الخلائق وراء المحيط الأعلى، والفلك 
اليونان، وترى وراء ذلك ف�ضاء  ر�أي  الأفلاك على  الذي فوق جميع  الأطل�س: 
تتخيله الظنون، وقد حاول علماء اليونان �أن يبرهنوا ببراهين هند�سية �أن للأج�سام 
نهاية ف�أوقفوا مجال العقول عند حدود مح�صورة، و�صور مق�صورة، حتى �إذا جاء 
العلماء الع�صريون، فقالوا الموجودات مع الف�ضاء كلاهما لا نهاية لمداه، والعقل 
يق�صر �أن يمدّ للنهاية يَدًا. رويدك �أيها العقل، �أنت لا تدري �أ�أنت �أو�سع �أم الف�ضاء؟ 

اكْتِناه: معرفة الحقيقة والجوهر. )م(. 	(((



الجمال م�ساءً في الْهَرَم
179179

�أراك تارة تحكم عليه فتعين له نهاية، وطورًا تر�سله وتطلقه من عقاله وت�صرح ب�ألا 
نهاية له، و�أنك مهما �سرت في م�سراك معه فلن تجد له �آخرًا، و�أن وراء كل �شم�س 
�شم�سًا وبعد كلِّ نجم نجمًا. �أجل �أيها العقل، ف�إن قيل: �أنت �أكبر من هذا العالم 
حتى  العوالم،  بهذه  يحيط  موجودًا  تج�س�سك  �أثناء  في  تتلم�س  وك�أنك  و�أجلى، 
�إذا و�صلت �إليه �أنب�أك بمكنونها، ولعل هذا الموجود لا �شبح له، ولا ج�سم محيط 
بالعوالم �أو�سع من �إحاطتك، ولا ظلّ له كما �أنك ت�سبح فيها ولا مكان لك ولا 
عي  زمان، تخالط العوالم ولا يراك راءٍ ولا ي�سمع بك �سامع، فقد يقال الأج�سام تدَّ
عليك الغلبة، وت�ستكبر عليك فلا تعلم منها �أقرب ما لديك و�أو�صاف ج�سمك، 

ف�أنت طورًا يكبر �ش�أنك و�آونةً يخبو زندك: من خبا زنده لم ينجح في م�سعاه.

ينازعه، وهما  والعالم  العالم  ينازع  العقل  ولندع  القارئ،  �أيها  لت�سر معي 
عي ال�سلطة والقهر والغلبة، ولتنظر معي ما يخالج  يت�صارعان ويت�ضاربان، وكلٌّ يدَّ
ال�ضمير فترى �سرور النف�س، وبهجة القلب بالمناظر البهجة، والأ�صوات المُ�شْجِيَة، 
بما  الألم  الفرح  في�شوب  علاقة،  بنا  لهم  من  ذكرى  يمازجها  المطربة  والنغمات 
ه يراع الكاتب الإنكليزي  ي�صيب الأهل والأ�صحاب والبلد، وتذكر معي ما خَطَّ
اللورد �أيفبري ي�صف الأمة الإنجليزية �أنهم �إذا فرحوا يحزنون، و�إذا طربوا يتذكرون 
الفرح ترح،  ال�سرور همّ، ويخالج  و�أبناءهم وع�شيرتهم، فيمازج  و�أ�شجانهم  �أهلهم 
)�إنكلترا  المثل  في  قديماً  قيل  ما  تتذكرون  �ألا  فقال:  باللائمة،  عليهم  رجع  ثم 
الفرحة الطروب(، ثم تمنى �أن يخالط الفرح ب�شا�شة قلوبهم، وطرب الغناء و�سماع 
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المو�سيقى، و�ألا يُ�شَاب بحزن و�أ�شجان. هذا ما �أردت �أن تعرفه �أيها ال�صديق من 
كلام هذا الكاتب، ولعلك ترى معي هذه الأرواح تناطح الجوزاء وتطاول ال�سماء 
ال�شم�سية  المجموعة  وتمتطي  الخيال،  براق  �أجنحة  على  وتطير  الحدود  وتتخطى 
وتحكم على الوجود، ومن كانت هذه بع�ض �أو�صافها فلن يهن�أ لها �سماع، �أو يتم 
والوطن،  والبلد  والجار  والولد  الأهل  �شاركها  �إذا  �إلا  فرح  يواتيها  �أو  طرب،  لها 
بٍ �أو بلدك  وكيف ي�سوغ الطعام وال�شراب �أو يحلو المذاق وقومك في عذاب وَا�صِ
مًا  �سُلَّ ات جُعلت  الم�سرَّ ر�آه، كيف لا وهذه  ما  ر�أيًا خلاف  نرى  �آمن، فنحن  غير 
لذكرى عظائم الأمور؟ فهذه المناظر الجميلة والأ�صوات البديعة المنع�شة للأفئدة 
تفتح لها الذكرى وتو�سعها بعد ال�ضيق، فتكاد تبتلع العالم علمًا وتو�سع الأ�صدقاء 
عطاءً، فلي�س هذا ال�سرور مق�صودًا لذاته مق�صودًا على نف�سه، و�إنما يتخذ العقل من 
النور لا يخلو منه �شيء( قوة في�ستجد  �ألطف من  الف�ضاء  الأثير )هو �شيء يملأ 
ن�شاطه ويت�سع كالف�ضاء ويخرج من �سجن قف�صه، كم من محب تذكر محبوبه في 
هذا الف�ضاء الطلق من حَفِيف الأ�شجار، وكم من حكمة وعاها الف�ؤاد من تغريد 
�أفكاره  وقادة  �أ�سراره  مفاتيح  الأنهار  فكانت  عليه  �أغلق  كاتب  الأطيار، وكم من 
للمُعَا�شر  ف�إن  الأخ،  �أيها  �أجل  وياب�سة،  رطبة  كل  وتعلمه  نابتة  كل  �إليه  فتوحي 
�أعطته  الف�ؤاد  خَامَرَها)1(  متى  البديعة  العجائب  وهذه  معه،  من  ف�ؤاد  على  غلبة 
من �صفائها وبهائها فيعطيه الف�ضاء ات�ساعه، والأنوار لألاءها، والأ�شجار ح�سنها، 

والأزهار حبها و�أن�سها، والأثمار كرمها، والطيور فرحها وطربها.
خَامَرَها: خالطها، دَاخَلَها. )م(. 	(((



الجمال م�ساءً في الْهَرَم
181181

ولعمرك ما علمنا من نبي �أو حكيم �إلا والعزلة مبد�أ �أمره، والهواء الطلق 
خازن �أ�سراره ومنبع �أنواره، و�إذا قر�أت ما كان من عُزلة النبي  في غار حراء ونظره 
في هذا الوجود بفطرته فقابله بروحه فا�ضمحلت دونه الأج�سام والأوهام ك�سائر 
�أودية  في  يَهِيمُون  الحكماء  وترى  بهم،  خا�ص  وحي  من  كان  ما  فكان  الأنبياء، 
ال�صديق  �أيها  بنظرهم.  والحكماء  بوحيهم،  فالأنبياء  الحقائق،  ليكتَنِهُوا  العقول 
�آخر على لوح ال�ضمير، قف  نقر�أ �سطرًا  نتقيد بمو�ضوع، بل  الف�ضاء فلا  نحن في 
معي هنا قبل هذا الهرم ولأق�صّ عليك ما خالج ال�ضمير. هذا المكان طالما فكرت 
فيه واجتليت فيه الحكم، ولعلك تذكر الف�صل الذي ذكرنا فيه الحكمة تخاطب 
الإن�سان، فلقد كانت ذكراه في هذا المكان في الأ�سبوع الما�ضي، فها �أنا الآن �أذكر 
ف�أراني  الف�ضاء،  هذا  ولمحة في  الب�ساتين،  هذه  من  بنفحة  �سطرتها  التي  الحكمة 
�إن طال  التي  فهي  تقادم عهدها،  كلما  تتجدد  تزال  ولن  الذكرى  بهذه  �سعيدًا 
وهي  الذكرى،  �أنواع  �أذكرك  �أن  بي  يجدر  عدمًا،  لا  وجودًا  تكون  القدم  عليها 
ثلاثة: ذكرى �سعادة للمفكرين والعاملين، وذكرى ح�سرة لمن عملوا �سوءًا وهم 

عائ�شون لا يعقلون، وذكرى ندامة لمن يعقلون ولكنهم لا يعملون.

هذه  �أخلاق  معي  وادر�س  �صادقة.  ونف�سًا  واعيًا  وقلبًا  �صاغية  �أُذُناً  �أَعِرِْين 
النفو�س الإن�سانية و�أنواع ذكراها ولا ت�سل �إلا �ضميرك، فلن�شرح ذكرى ال�سعادة. 
النافع بلا بطالة ولا  العمل  �أن ما �صرفناه من وقت في  التجربة ق�ضت  �أن  ذلك 
ب وتعب، ثم �أنتج ثمرة بعلم عرفناه �أو مجد بنيناه  ك�سل ولا لغو و�إن كان فيه نَ�صَ
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مثل ما �أذكر الآن في هذا المكان، ف�إن ذلك يزيد القلوب فرحًا والنفو�س طرباً كلما 
ات الداخلة على العقول من كل باب من �أبواب الحوا�س  تجددت الذكرى والم�سرَّ
غ�صن،  وتمايل  ماء،  وخَرِير  وزهرة،  وورقة،  �شجرة،  كل  وك�أن  والباطنة،  الظاهرة 
وتلأل�ؤ نجم، وت�ألق برق، كلمات �سرور بذكرى تلك الأيام الخالية العامرة ب�أحا�سن 
الأعمال والجمال، فهذه هي ذكرى ال�سعادة. �أما الثانية: وهي ذكرى الَح�سَرَات، 
فما من �أحد يحملها �إلا �أولئك الذين م�ضى �شبابهم في �شهواتهم العاجلة، ولا 
علم لديهم ا�ستفادوه ولا مجد بنوه فيتذكرون الأيام الخالية ويتح�سرون، ويقولون 
من  دائرة  في  �سُجنوا  عقولهم  ل�ضيق  لأنهم  وذلك  النعيم؛  هذا  �إلى  نُرَدّ  ليتنا  يا 
اللذات �ضيقة النطاق �شاركتهم الأنبياء والحكماء، وجاوزوهم �إلى ما يق�صر دونه 
من  الطائفة  هذه  ومن  العمر،  تناق�ص  كلما  تتزايد  ح�سراتهم  وه�ؤلاء  متناولهم، 

يقول:

لَيْتُ �شَيْئًا  يَ��نْ��فَ��عُ  وهَ���لْ  يْ��تُلَ��يْ��تَ  َ تَ�رَر فَ��ا�ش��ْ بُ���وعَ  �شَبَابًا  لَ��يْ��تَ 

ومن يقول:

عَوَاقِبُهُ دٌ  ْ مَج الذِي  بَابَ  ال�شَّ يبِ�إِنَّ  لل�شِّ اتِ  لَ����ذَّ ولا  نَ��لَ��ذُّ  فيه 

�إلا دائرة الطعام وال�شراب  وهذا الفريق قوم ماتت �ضمائرهم ولم يعلموا 
طوا لأنهم  والفاكهة، و�أدخلوا مع البهائم في حياتها الدنيئة، ولا يندمون على ما فرَّ

ژٱ  ا يوبخهم، وهم الذين ورد فيهم  نقيًّ �إيمان لهم ولا زاجر ولا �ضمير  لا 
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ال�شهوات  بدت   .]39 ]مريم/  ڀژ  ڀ  ڀ  پ  پ  پ  پ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ 
ک  ک  ک  ژڑ  بواطنهم  نيرانها  و�أحرقت  ظواهرها،  لهم  وزينت  فا�ستهوتهم 
ڻ  ڻ  ں  ں  ڱڱ  ڱ  ڱ  ڳ  ڳ  ڳ  ڳ  گ  گگ  گ  ک 
ڻژ ]فاطر/ 8[، و�إنما الذين يندمون هم الق�سم الثالث، وهم ذوو نفو�س ذكية فيذكرون 
ظلم  ويذكرون  بالندم،  نفو�سهم  وتُدمى  الذكرى،  مخازيهم وعيوبهم فتجرح قلوبهم 

ی  ی  ئى  ئى  ژئى  ويقول:  يعاقبهم  الزمان  ويبتدئ  ظلموا،  من 
تح  تج  بي  بى  بم  بخ  بح  بج  ئي  ئى  ئم  ئح  ئج  ی   ی 

تخژ ]الأحقاف/ 20[، �أيها ال�صديق ها نحن �أمام الهَرَم.





هند�سته  على  تعطف  �أدعك  لا  �أنا  عهده.  وتقادم  وجلاله  عظمته  ل  ت�أمَّ
و�إتقانه، ولا ح�ساب �ضلع قاعدته المقدر ب�ألف �شبر، حتى ت�ستخرج منه الموازين 

والمكاييل الم�صرية، و�إلا ح�سبتك خارجًا من مدر�سة �إلى مدر�سة.

ولكن انظر ال�شم�س ترفرف عليه ب�أجنحة النور، وقد �آذنت بالغروب وهي 
ًا وعجبًا، وتعجب من دوامه وبقائه، وقد دمّرت كل  تنظر �إليه �شَزَرًا، وتلمحه كِْرب
بطلعتها  يهز�أ  وهو  والحقب  الدهور  عليه  م�ضت  وهذا  بتعاقبها،  عليه  ت  مرَّ �شيء 
وْب مغرب  وي�سخر من دورتها ويلب�س خلعتها، مدّ عينيك �إلى هذه ال�صحراء �صَ
ال�شم�س، فلترين �أميالًا و�أميالًا من الرمال وال�صحاري والقفار يطويها ال�سائحون 
الرمال  �أمواج  فت�صل  )الأطلانطي(  الظلمات  بحر  للكتاب، حتى  جِلِّ  ال�سِّ طَيَّ 
وجمالًا.  بهجة  يك�سوها  ال�شم�س،  ن�ضار  من  �أمواج  عليها  تجري  البحار،  ب�أمواج 
ت�أمل معي كم خلت من قبلنا من �أمم وذهبت قرون كانوا يم�شون في هذه الأماكن 
ت�صطفّ ع�ساكرهم وتن�شر �أعلامهم، قد طوتهم ال�سنون و�أكلتهم الدهور كما يطوي 
باً �إلى عظمة �أبي  ال�سائح الفلاة في هذه البطحاء. كم حج هذا المكان من عابد تقرُّ

 الف�صل الثاني ع�شر 
الجمال م�ساءً �أمام الهرم )تابع ما قبله(
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الهَوْل، فيركع لل�شم�س وي�سجد للآلهة، ومن الحافِّين بهذا الهرم العظيم �آل فرعون 
مو�سى الذين طَغَوْا في البلاد ف�أكثروا فيها الف�ساد، وذلك الملك الظلوم والفاتك 
و�أعانه  وال�سنان،  ال�سيف  بقوة  الديار  جا�س خلال  �إذ  الفار�سي؛  قمبيز  الغ�شوم 
على فتح البلاد غلوّ القوم في دينهم؛ عبدوا الحيوانات، واتخذوها نموذجًا للربّ، 
ثم عكفوا عليها ف�أوقفها قمبيز بين الفريقين وو�سطها بين ال�صفين فتحرّج من حربها 
ا، واذكر في الكتاب  بًّ وا عليهم العذاب �صَ باً، ورماها الفار�سيون ف�صبُّ الم�صريون ت�أدُّ
الجمال  ذات  وتذكر  الإ�سكندرية،  وبنى  ة  عِيَّ الرَّ في  عدل  �إذ  اليوناني؛  �إ�سكندر 
ملكها  بالقوتين  الفاتكة  والنبال،  لحظها  بالجارحين  الفاتكة  والدلال  والح�سن 
الملكة كيلوبترا من �سلالة خلفاء الإ�سكندر على ملك م�صر ووا�سطة  والجمال، 
�أعوادهم في  وعزفت طبولهم وغنت  فّت جيو�شهم  �صَ البطال�سة، كم  ملوك  عقد 

حمى هذا الهرم ثم طواهم دهر الدهارير:

عَرْ�شِهِم فَوْقَ  مُلُوكًا  كانوا  �آثارُبالأَمْ�سِ  الترب  حَوْا وهم في  �أَ�ضْ واليومَ 
محجّبةً كانت  التي  الملوكُ  والنارُ�أَيْ��نَ  الأ�سيافُ  رَبُ  تُ�ضْ دونها  من 
تْ طُلُولٌ بعدَهم �شَخَ�صَ �إلا  يَبْقَ  تذكارُلم  الآي���ات  م��ن  بهنَّ  يبدو 

ارين، و�إذا ظلموا ظلموا  وتذكر الرومان وظلمهم، كانوا �إذا بط�شوا بط�شوا جبَّ
فاتكين، و�إذ م�سخ عمرو بن العا�ص ظلمهم ون�سخه بالعدل، واذكر الأمويين وما 
والفاطميين،  الإخ�شيد،  وبني  والطولونيين،  والعبا�سيين وعلومهم،  و�سع ملكهم، 
وبني �أيوب، والمماليك. طحنهم الدهر بطوله و�أناخ عليهم بكَلْكَلِه فتلك بيوتهم 
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والخدود  البا�سمة،  الوجوه  تلك  تط�أ  لا  حتى  َى  الَّرث عن  قدمك  ارفع  خالية. 
النا�ضرة، والقدود المائ�سة، والعيون الناع�سة، واذكر ما قاله �أبو العلاء:

الـ �أَدِيَم  �أَظُ��نُّ  مَا  ال���وَطْءَ  فِ  ��ادِخَفِّ الأَجْ���س��َ ه��ذهِ  مِ��نْ  �إِلاَّ  �أَرْ�ض���ِ 
العَهْـ قَ����دُمَ  و�إنْ  بنا  والأَجْ������دَادِفَ��قَ��بِ��ي��حٌ  الآب����اءِ  هَ����وَانُ  دُ 

هذا  جمال  وانظر  الخالية،  القرون  وتاريخ  البلدان  تخطيط  من  الآن  دعنا 
النجم الطالع، وقد ولت ال�شم�س ولب�س العالم �أثواب الِحدَاد، وك�أنها غانية مَثَّلت 
دورًا في رواية هذه الدنيا، ثم �أَرْخَت ال�ستار، فطلعت من بعدها نجومها والأقمار، 
�أج�سامهم  والقرون، وتمثلت  الأمم  وَلّت هذه  ل كيف  ت�أمَّ ف�صلًا.  تبتدئ  و�أخذت 
هم، وهذا الهرم �أ�صابه داء النقر�س في رجليه  بالتراب، وطاحت �أيامهم، وذهب عِزُّ
فتحطمت �أحجاره، ووهنت قواه، وذهب جماله، وانق�ضى �شبابه، و�أنت ترى هذا 
النجم المتلألئ ي�ضحك على الأمم وفنائها والأجيال وذهابها والمحا�سن وبلائها، 
ينظر النجم وي�ضحك وي�شعّ نورًا في الأثير يخترق ال�سبع الطباق، ويجاوز الأفلاك، 
�آياته، وينزل على الأفئدة  �إلى العقول  ويخامر العيون، ويخالط القلوب، ويوحي 
بيناته، هذا هو الجمال المحبوب والمنظر المرغوب. م�ضت القرون، وخلت الأجيال، 

وذهب الجمال وفني الفتيان والفتيات والملوك والملكات:

مَرَاتِبِهِمْ من  عِزٍّ  بَعْدَ  نزلواوا�ستُنْزِلُوا  ما  بِئْ�سَ  يا  حُفَرًا  و�أُودعُوا 
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و�أنت �أيها النجم ال�صغير �ضاحك با�سم، �شبابك زاهر، وح�سنك باهر، و�إن 
�ش�أنك في غرابته عظيم، تكحّلت بالظلم وهزئت بالعدم، وكم �أغرى جمالك تلك 
الأمم بالحكم فنق�شوها في نفو�سهم، وودعوا هذا العالم ولحقوا ب�أفقك الجميل، فهم 
في �سياحاتهم بَهِجُون وبحبك لَهِجُون، �أنت قلم خطّ على �ألواح الب�صائر حكمًا، 

وكلما محتها قلوب وعتها قلوب.

وللعقلاء  نقائ�ص  للجهال  فيه  عجبًا  لأمرًا  الجمال  في  �إن  ال�صديق،  �أيها 
كمال. انظر في هياكل ال�صور الإن�سانية ونق�ش �إبداعها وترقي�ش محا�سنها، جعل 
الإن�سان  ومنه  عامة،  الحيواني  النوع  لجهل  والولد  للن�سل  داعيًا  ليكون  كذلك 
بالحكمة  و�أحيط  ليلد،  فطرته  في  هذه  فغر�ست  الدهور  و�أعقاب  الأمور  بم�صائر 
والدين والعلم لئلّا ي�ضلّ عن الق�صد، ويظنّ نف�سه �أحقر من البهيم و�أخ�سّ من 
بَاخ)1(، �أو يذره عند جاهلة بغيّ �أو خائنة فيترك ن�سله  الجراد، في�ضع ن�سله في ال�سِّ
عندها، وربما ربّته في �أخ�سّ الأ�سرات وهو يظن نف�سه �إن�ساناً. وما درى �أن الجراد 
بُعْدًا مخ�صو�صًا وحرارة ثم يدفنه؛ حيث  يحفظ ن�سله بحكمة عجيبة، ويقدر له 
�أولادها.  تربية  على  تتعاون  و�إناثه  الحمام  ذكران  �أن  يعلم  لا  �أو  الإفراخ،  يجوز 
فالحمام �أ�شرف منهم، والجراد �أرفع قَدْرًا و�أعلى منزلة، وقد قال الحكماء: »�إنّ ما 
�أرفع مما لا تعلم لأولادها مكاناً  �أولاده من الحيوان كذوات البي�ض واللبن  يربي 
كالبعو�ض، وبع�ض الأ�سماك تذر بيو�ضها في الماء ولا تدري بما تجريه عليها المقادير، 

بَاخ: الأر�ض غير المعمورة لملوحتها, وقد يق�صد ال�سماد المجفف من الروث بلغة �أهل م�صر. )م(. ال�سِّ 	(((
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فهذا ال�صنف من النا�س �أ�شبه بالذباب، والبعو�ض يترك ن�سله في �أرحام الباغيات 
الفا�سقات يربينه في �أح�ضان من لا يعرفهم، �أولئك �أخ�سّ من الأنعام«. كلامنا 
الآن في الجمال، و�أنه و�سيلة �إلى حكمة في القلوب فدام وجوده كجمال النجوم 
مًا للتنا�سل فَحَ�سْب م�سخه الليل والنهار من  وبهائها، ولما كان الجمال الإن�ساني �سُلَّ
الفتيان والفتيات، متى م�ضى زمن ال�شباب، وي�ستبدل ع�شق نق�ش ال�صور بحبّ 
�أجلّ و�أعلى و�أَدْوَم، وهو تبادل المنفعة بين الزوجين بتدبير المنزل وتربية الأطفال 
�إذا حملت حملها ك�سرت جناحها، ورمت  النمل  نرى ملكة  �أمر عجب،  وهذا 
بها، وعكفت على تدبير �أمر الملك، وترى ال�شابة يذبل جمالها متى �ألقت حملها 
لأول مرة. هكذا دُبرت النوامي�س على هذا الن�سق، �أن جمال �صور النا�س لي�س 
تَرُومه)1( الحكمة، الجمال قبة نور من الله طلعت على وجوه ال�سماوات  نهاية ما 
وعيون النجوم فزوّقت الدنيا ونق�شت الجو وال�سحائب ورق�شت ال�صور وهند�ست 
تلك  تنزلت  الحا�سبين،  وم�سائل  المهند�سين  �آثارها ح�ساب  الأ�شكال، وكان من 
اللطائف في ال�صور الإن�سانية فنق�شتها ولونت العيون وكتبت النون �أمدًا قليلًا �أيام 
ال�شباب، ثم ا�ستردّ الجميل ودائعه، وا�سترجع �ضائعه، وذبل الجمال، وانكم�شت 

الجلود، ثم تفرّ الروح �إلى جمال لا يزول فهذا كل ما يكون ژہ ہ ھ ھ 
ھ ے ے ۓ ۓ ڭ ڭ ڭ ڭ ۇژ ]الذاريات/  22 - 23[.

ها هو القطار كَرّ راجعًا فهلمّ بنا نمتطيه.

تَرُومه: تطلبه. )م(. 	(((
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وانظر هذا ال�سائق والقائد يغم�ض عين نور الكهرباء، وقد �أ�ضاءت الحجرة 
�شم�سنا  ذهبت  �إذ  وك�أننا  �أ�سفرت،  والنجوم  �أظلمت  هي  فها  القلوب،  و�أنع�شت 
و�أظلم نورنا كحال الأرواح بعد �صعودها تطلع نجوم �أفقها و�أقمار �سمائها في �صفاء 

و�سكون و�أن�س وحبور، اهـ.



ازِ)1( خَ��لِ��يَّ ب��الٍ ب��قَ��لْ��بٍ قُ���دَّ م��ن زُبَ����رِ الَح��دِي��دِ����س��أخ��رجُ ل��لبِ�رِر
ي��راني ح��ت��ى  بالقنا  بعيدِو�أط���ع���نُ  م��ن  ��رَارةِ  ك��ال���ش��َّ ي  ع���دوِّ
رَحَاها لي  دارتْ  الح��ربُ  ما  دِيد�إذا  ال�شَّ جلِ  للرَّ الم��وتُ  وط��ابَ 
لَظاها في  تَ�شَعْ�شَع  ا  بي�ضً ال��زّن��ودِت��رى  ب�أعْ�ضادِ  الت�صقَتْ  قد 
ال�صعيدِ)2(لأقْ��حَ��مُ��ه��ا ول��ك��ن م��ع رج���الٍ حجرُ  قُلُوبَهَا  ك���أن 

لهج قدما�ؤنا بالافتخار1 بالحروب وطعانها2 والخيل وكرورها والأقران ونزالها، 
وتمادحوا بالتفاني في القتال والموت في الميدان حتى قال �شاعرهم:

بَيْنَنَا ��ط  تَ��وَ�س��ُّ لا  �أُنَ��ا���سٌ  ���ا  ُو�إنَّ القَْرب �أو  يَِن  العَاَمل دُونَ  دْرُ  ال�صَّ لنا 

از: المبارزة بال�سيف. )م(. َ الِرب 	(((
بَر: القِطَع. والبِي�ض: ال�سيوف. والأع�ضاد: جمع ع�ضد ما بين المرفق والكتف من  ين�سب ال�شعر لعنترة: الزُّ 	(((

اليد. و�أقحمها: �أي الحرب، �أي �أتو�سطها بقوة.

 الف�صل الثالث ع�شر 
القرعة، وعلم الأخلاق
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وقال ال�سموءل: 

ةً �سُبَّ القَتْلَ  نَ��رَى  لا  �أُنَ��ا���سٌ  ��ا  ��لُ��ولُو�إنَّ و�س��َ عَ��اِم��رٌ  رَ�أَتْ�����هُ  م��ا  �إذا 
لنا �آجالَنَا  الم��وتِ  حُ��بُّ  بُ  وت��ك��رهُ��هُ �آج���الُ���هُ���م ف��ت��ط��ولُيُ��قَ��رِّ
�أَنْفِهِ)1( حَتْفَ  �سَيِّدٌ  ا  مِنَّ مات  قَتِيلُوما  كَ��انَ  حَيْثُ  ا  مِنَّ طُ��لَّ  ولا 

1وهنا يت�ساءل من ذا الذي ي�ستبدل الموت بالحياة، والقبر بالق�صر، والعدم 

في  و�أطوارها  الأخلاق  تحليل  ي�ستدعي  ال��سؤال  هذا  عن  والجواب  بالوجود؟ 
الإن�سان وكمالها فيه.

وجنات  الأخلاق  �أمهات  هي  �أمور،  ب�أربعة  �إلا  حاله  تكمل  لن  الإن�سان 
وال�شجاعة،  العفة،  وهي  الأمهات،  هذه  �أقدام  تحت  الحياة  ور�ضوان  ال�سعادات 

والعلم، والعدل.

العِفّة: اعتدال المرء في م�أكله وم�شربه ونومه ويقظته وملب�سه وم�سكنه وملكه 
و�أعماله و�أوقاته. وال�شجاعة: اعتدال في القتال والغ�ضب والانتقام، ويتولد عنه 
الكرم والِحلْم، وما �أ�شبههما. والعلم: ي�شمل الحكمة العلمية والعملية ب�أق�سامهما، 
بينها،  فيما  والاعتدال  جميعها،  الأمور  هذه  نظام  فهو  العدل:  �أما  �ستة.  وهي 
حكم  يدور  عليها  التي  الأمم  �أخلاق  جماع  هذا  عليها.  الإن�سان  قوى  وتق�سيم 
العلماء قديماً وحديثًا، ولن ي�شذّ عن هذه الأربعة خُلُق من �أخلاق الإن�سان، وهي 

مات حَتْف �أنفه: مات على فرا�شه من غير قتل ولا �ضرب. )م(. 	(((
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الأ�ساطين التي عليها بُنيَت الا�ستقامة، والكمال، والمدنية، والذي يعنينا تطبيق 
�أحوال الأمة علَيها الآن، فنقول:

العفة: يتخلل ذكرها كتب العلم والدين و�أماكن التعليم جمعاء، والعلم 
ها، والعدل تحمل �أعلامه الحقانية،  تكفله وزارة المعارف العمومية، ولها �ش�أن يخ�صّ
وزارتها،  و�أبوها  الحربية،  مدر�سة  ها  ف�أُمُّ ال�شجاعة:  و�أما  الغرم.  وعليها  الغنم  فلها 
ي�ضعون  �سماع ذكرها  وعند  يتباعدون،  وعنها  ي�ألمون،  منها  �أجمعون  الأمة  و�أبناء 
محيط  الأدبيّ  والموت  الموت،  حذر  مدافعها  �صواعق  من  �آذانهم  في  �أ�صابعهم 

بالقوم الذين يجبنون.

لْم وال�صلح،  افتتحت الأمة العربية هذه البلاد بحدّ ال�سيف وال�سنان وال�سِّ
�أن اجتاح التتار  �أيام الدولة الأموية والعبا�سية والفاطمية، ولما  فتربعوا في د�ستها 
دولة العبا�سيين وا�ست�أ�صل �صلاح الدين الفاطميين من م�صر في القرن ال�ساد�س، 
ثم دارت الدائرة على بني �أيوب بانقرا�ض �آخر ملوكهم، وهي �شجرة الدرّ، �ضرب 
النفو�س،  في  وتحكّموا  جبارين،  فيها  بَطْ�شَتَهم  وبط�شوا  �ضربات،  م�صر  المماليك 
وكانوا  وال�سناجق  المماليك  من  بقيتهم  وبقيت  الرومان،  حكم  يمثلون  وكادوا 
و�أهلكوا  العظام،  وه�شّموا  ال�شحم،  و�أذابوا  اللحم،  ف�أكلوا  ال�صناجق،  ون  ي�سمَّ
الحرث والن�سل، وجا�سوا خلال الديار وكان وعدًا مفعولًا، ودمًا مَطْلُولًا)1(، وموتًا 
ز�ؤامًا، فاخت�صوا ب�أ�شرف �سمة و�أعلى هبة، وهي حماية الديار والأخذ بالث�أر، فبقي 

مَطْلُول: مُهْدَر. )م(. 	(((
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بقية  �إلا  لهم  ترى  فهل  نخل خاوية،  �أعجاز  ك�أنهم  �صرعى  ديارهم  الم�صريون في 
باقية، عُزّلًا )لا �سلاح معهم( كالن�ساء، فن�سوا حظهم من الجندية وظنوها �إحدى 
، وعبرة العبر، حتى �إذا جاء محمد علي با�شا الكبير فعلّمهم العلم المفقود  الكَُرب
ال�شتاء  رحلة  و�أَلِفُوا  وال�سيف،  بالمدافع  ف�ضربوا  وال�ضرب،  الحرب  على  ودرّبهم 
وال�صيف. فيومًا تراهم في الحجاز يقاتلون الوهابيين، و�آخر للرو�س مهاجمين، و�آونة 
باليونان وكريد، وطَوْرًا على ال�شام يزحفون، وفي بلاد الروم يقاتلون، و�إنما ذلك كله 
ويغيرون  �صورهم،  وي�شوّهون  �أ�صابعهم،  يقطعون  فتراهم  عليه،  قهروا  وقهر  �إكراه 
العامّة  وا�شتهر بين  ال�شجاعة،  و�أعلاها، وهي  �أ�شرف الخلال  فرارًا من  الله  خلق 
�أنهم ي�ؤخذون ظُلْمًا وزورًا، وك�أنهم يُ�سَاقُون �إلى ال�سجون، ويُدْعَوْنَ �إلى الموت، وهم 

له ينظرون.

�أو لم يكن من العجب �أن يت�ساوى في تلك الأيام تلميذ ي�ساق �إلى الدر�س 
المناحات، وتندب  تن�صب  �إذ ذاك  الوَغَى، فكانت  ل�ساحات  والمدر�سة، وجندي 
التحلي  على  الخدود  وتلطم  الوجوه،  وت�سخم  والأجناد  التلاميذ  على  النادبات 
بالحليتين؛ حلية ال�شجاعة، وحلية العرفان، فمرّ الزمان، وامتاز الأمران، فلم يبقيا 
�سواء، م�ضى قرن فيه �أبرق العلم بنوره، و�سطع ب�إ�شراقه على الوجوه، فقذف النا�س 
ب�أكبادهم �إلى المدار�س، و�أتبعوهم ب�أموالهم، وازدادوا طلبًا كلما ازدادت المدار�س 
هرباً، وعليه فقد عرف النا�س قاطبةً ثمرات المعارف، وتخلفت �أختها ال�شجاعة في 

�أخريات الأخلاق.
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والمرانة  ال�شجاعة  فنّ  جهلوا  حتى  بهم  �أبط�أ  الذي  ما  �شعري  ليت  فيا 
والتدريب على الن�شاط والقوة، وهو النظام الع�سكري.

�أكتب هذا ولا �أدري ما ال�سبب في هذا الجهل والتجاهل والانعكا�س وقلب 
الو�ضع؟ نرى الأغنياء �إلا قليلًا منهم يجودون بما ملكوا لملء �أدمغة �أبنائهم بالعلوم 
نُّون عليهم بالتمرين الع�سكري، لا، بل ينقدونهم الفداء كما فدى �إبراهيم  وَي�ضِ

ابنه بكب�ش �أملح، ك�أنهم يحذرون �أن يتكمل الأبناء بفن ال�شجاعة.

ف�ضيلة  ال�ضدّين:  و�أنتجت  الخ�صلتين،  �أعطيت  المال:  �أيها  لك  عجبًا 
العلم، ونقي�صة الجبن، وهكذا عدوّك الفقر �أدّى �إلى نقي�ضين معكو�سين: الجهل، 

وال�شجاعة ذلك �أن الأغنياء يعلّمون بالأموال، وبالأموال يفدون من الاقتراع.

ي�ضطرون  عينها  وبالمرتبة  وفقرهم،  بَتِهِم)1(  َ لمْرت �أبناءهم  يُعَلِّمون  لا  الفقراء 
للنظام الجندي، وترى المر�أة تولول وتعول �صارخة �إذا �أُدخل ابنها في الجي�ش.

قاطبةً  النا�س  يعرف  �أن  المعرفة  وتعميم  النظام  وح�سن  العدل  من  �ألي�س 
�آخرون لدفعهم  ما الق�صد من نظام الجندية، ثم لا يُ�صطفى قوم لفقرهم، ويُنبذ 
، ف�إن الم��سألة تهذيب وتدريب، لا تعذيب وتغريب و�إبعاد وتخريب،  البدل؟ كَلاَّ

و�إنما هو در�س وتعليم، �إذا كان ذلك هو الق�صد كما �سنذكره.

لمتربتهم: ل�شدة م�سكنتهم وفقرهم. )م(. 	(((
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والكبير  ال�صغير  ويتبين  واحد،  �صعيد  في  النا�س  يُح�شر  �أن  فالأجدر: 
والعظيم والحقير، �أن ذلك خير و�أح�سن ت�أويلًا.

�سيقول كثير من النا�س: ما لنا ولهذا الخط المنك�سر، �أنفارق �أبناءنا ونعي�ش 
في �أ�شجان و�أحزان، وربما مات �أعزّا�ؤنا، �أو متنا وهم في مكان �سحيق؟ فنقول: على 
رِ�سْلِكُم، نحن نتكلم في الم��سألة من حيث هي علمية وعملية، و�إن هي �إلا نظام 
يُعَلِّم �أبناءنا كيف ي�صيرون �شجعاناً ماهرين، وكيف يحافظون على نظافة �أج�سامهم 
واحترام كبرائهم مع الأدب والنظام، وليكن ذلك في مديريته بالقرب من بلاده 
�أو ق�صبة تقرب منها، ف�إذا رجع �إلى �أبويه رجع رجلًا �شهمًا، عالماً كيف يقوم ب�أعباء 
وتقليل  الرجال  تكميل  �إلا  �أردت  ما  ف�أنا  لكفى،  �سنتان  لذلك  قدّر  ولو  الحياة، 
الزمان واقتراب المكان �إن �أمكن كل ذلك �أو ما يقرب منه، و�إلا فلها �ش�أن �آخر، 

وحكم �سواه، الجندية مدر�سة ال�شجاعة كما �أن المدار�س للعلوم. 

محا�سن  �إن  والباطن:  الظاهر  بين  الموازنة  في  الأخلاق  علماء  قال  وقد 
الوجه في �أربعة: الخدّين، والعينين، والأنف، والفم. ومحا�سن الأخلاق في �أربعة: 
�أركانها، فكيف  فال�شجاعة ركن مهم من  والعدل.  والعفة،  وال�شجاعة،  المعارف، 
نهمله ونحن �أحوج �إليه؟ ولا قيمة للعلم بلا قوة تنفذه، بل ال�شجاعة هي القوام 

الأكبر للحياة.
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�أحدهم  فكان  الفن،  هذا  بتعلم  تلاميذهم  ي�أمرون  الأقدمون  العلماء  كان 
لتكمل  الأمواج  فتتقاذفها  ال�سفينة  فيركب  �أمواجه  هاجت  وقد  البحر،  يق�صد 

نف�سه بال�شجاعة، وبع�ضهم كان يقف في الموا�ضع المظلمة المخيفة حتى يتعوّدَها.

لوا المدّة �إلى �سنتين �أو ثلاث، وي�سامح  �أفلا يمكن القائمين بالأمور �أن يحوِّ
�أبناء  يعلم كل  �أن  �أمكن  و�إن  و�أقاربه،  �أهله  يرى  و�أيامًا  �أ�شهرًا  �أثنائها  الجندي في 
والقويّ  والفقير،  الغنيّ  ذلك  في  يت�ساوى  ثم  ح�سنًا،  كان  ق�صبتها  في  مديرية 
وال�ضعيف، و�إلا فما معنى الفدية؟ و�أي وجه لها �إلا الدلالة على الجهل المطُْبِق 
وعدم �إدراك الف�ضيلة، وما الميزة بين ال�صنفين؟ وكيف الفرار من الف�ضيلة على 
�أنها �إن كانت ف�ضيلة �أفلا تعمّ الق�سمين؟ و�إن كانت رذيلة �أفلا تعمّ الطائفتين حتى 
يكون العدل �شاملًا؟ و�أنا ما �أدري �أيّ الأمور �شرّ، �أَجَهْلُ النا�س بقيمة هذا الفن 
من الحياة والأخلاق، �أم فرارهم من الف�ضيلة بمالهم وتباعدهم عنها بجاههم، �أم 

دفعهم الفدية، وقبول الحكومة �أعجب؟

، فقير حزن لف�ضيلة �سيق �إليها ابنه، وغني فرح  كما �أني �أعجب من رَجُلَْني
�أن تنظر في هذا الأمر مجال�س �شورانا، وتعدّ  ل�صرف الكمال عن ولده، فع�سى 
للأمر عدّته وتنظر في قوانين الأمم، هل تفعل كفعلنا وتفدي فديتنا، �أم تلك خا�صة 
ته، وت��سأل الحكومة فيه نظرة، وتقلب النظام، وت�صلح  بنا؟ وع�سى �أن تعدّ للأمر عدَّ
ويعمل  للعموم،  الأمر  وتو�ضح  واللقاء،  النقلة،  وت�سهل  المدة  وتق�صر  الد�ستور، 

الأمر، وتح�سن الأخلاق، ويتمّ العدل.





الراحمون يرحمهم الرحمن

�شئونه،  في  ولاب�سته  �أطواره،  جميع  في  مازجته  الإن�سان  نوع  في  غريزة  الرحمة 
فكانت من �ضرورياته اللازمة كالمطعم والم�شرب والملب�س، بها يعطف على ولده وي�شفق 
عليه ويخ�ضع لأبويه، ويقول: ژۆ ۈ ۈ ۇٴ ۋژ ]الإ�سراء/ 24[. ال�شفقة 
في الإن�سان توحي �إليه �أن يبر �أقاربه، و�أرحامه، و�أهل بلده من الجيران والأ�صحاب و�أكثر 

من ذلك، و�أعمّ حنوّه على بني �آدم �أجمعين.

الر�أفة في القلوب تتناول الحيوانات العُجْم، فتراها �سارية بين الزوجين من 
جميع الأ�صناف، وترى الظبية تر�ضع ولدها بر�أفة وحنان جليّ مبين، وترى الفر�س 

ترفع حافرها عن ولدها خ�شية �أن ت�صيبه.

رحمة الحيوان بع�ضه لبع�ض وا�ضحة ظاهرة ن�شاهدها في كل حين، ومنها 
التي  المناحات  النفو�س، مما نرى من  القلوب، ويذيب  ما يفتت الأكباد، ويجرح 
تلك  ي�شفقوا على  �أن  للملاك  والت�ضرع  افتراقها،  و�أبنا�ؤها عند  الأمهات  تقيمها 
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الأفئدة من الاحتراق، وعلى تلك القلوب من الانفطار، حتى حَرّمَت ال�شريعة 
الإ�سلامية بيع الأمهات بدون بيع الروا�ضع لها اللاتي لا ي�أكلن.

و�أو�سعه دائرة في  ه رحمة  و�أَعَمَّ �أكثره �شفقة  �أرقى الحيوان، فكان  الإن�سان 
ثم  �آدم،  بني  نوع  و�سائر  والأباعد  الأهلين  تتناول  ر�أفته  فترى  والرفق،  العطف 

ت�شمل الحيوانات كافة.

�سل ف�ؤادك بماذا تح�سّ فيه �إذا �أُ�صيب الأهلون بمر�ض �أو فاجعة؟ �سل قلبك 
�إذا ر�أيت من تحنّى عوده، وتقوّ�س ظهره، وانكم�ش جلده، وا�شتعل ر�أ�سه �شيبًا، وهو 
يدبّ على الع�صا في برد قار�س، قد لب�س �أَطْمَارًا)1( بالية �أَوْهَن من بيت العنكبوت 
الدهر  عليها  �أخنى  عجوزًا  �أو  الهَجِير)3(،  حرّ  من  تحميه  ولا  مْهَرِير)2(  الزَّ تقيه  لا 
ما  وت�ستجديك ف�ضل  �أوتيت  مما  ت��سألك  لبط�شته وهي  ل�سطوته، وذلت  فركعت 
�أعطيت، �أل�ست ترى ف�ؤادًا يت�شقق وقلبًا يتفطر وتتمنى لو يتاح لهما الغنى �أو يلج�أ 
المعوزون �إلى حماك؟ واذكر ما تح�سه من الآلام الناجمة عن الرحمة �إذا اقتتلت 
طائفتان �أو ا�صطدم قطاران ثم �أنب�أك الرواة بظلم الظالمين وجرحى المقهورين و�أرامل 

القتلى و�أيتام ال�صرعى.

	�أطمار: جمع »طِمْر« وهو الثوب البالي القديم. )م(. (((
مْهَرِير: �شدة البرد. )م(. الزَّ 	(((

الهَجِير: �شدة الحر.)م(. 	(((
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ها هي ذي �أخبار القحط في بلاد الرو�سيا قد �آلمت النفو�س و�أذابت القلوب، 
لُه ما لا يطيق. و�إني  وكم ترى من رجل جبار قا�سي القلب ي�ضرب الحيوان �أو يُحَمِّ
لأذكر من ذلك ما �شاهدته في �صبح يوم عرفة رجلًا ي�سوق جامو�سة عرجاء عرجًا 
ت لوجهها  نًا بحيث لا تقدر �أن تم�سّ برجلها الأر�ض، وكلما قزحت )قفزت( خَرَّ بَيِّ
الوح�شي  العمل  لهذا  �ألماً  قلبي  في  فوجدتُ  )يكافحها(  يكاوحها  وهو  �صريعة 

الفظيع.

تِه. ثم تراه ين�ساها �أو يتنا�ساها �إذا  فالرحمة طبيعة في الإن�سان غُر�ست في جِبِلَّ
غلبته ال�شهوات �أو الانتقام وغطاه الطمع، فترى الرجل يربي الدابة، وال�صبي يربي 

ال�شاة، وكلاهما يحبّ دابته وي�ألف ما ربّاه. ثم يذبحها وي�أكلها فَرِحًا م�ستب�شرًا.

�إذا طمع في مال، فينق�ضّ على ربه  وترى الل�صّ ي�شتري الق�سوة بالرحمة 
ويذيقه ك�أ�س المنَُون ويجدها في نف�سه لذة ونعمة ويحمد الله عليها! وترى الأمّة 
المغرو�سة في  الغريزة  المقهورين وت�ستحلّ قتلاهم، وتن�سى  الفاتحة ت�ستمرئ طعام 
ي�شتهون،  ما  على  والحر�ص  وال�شهوات،  وال�شره  الطمع  �إلا  �أن�ساهم  وما  قلوبها، 

والتلهي بما يلتحون )ينهبون(.

طُوع)1( فوق القتلى  لما قتل ال�سفاح �سراة بني �أمية، وو�ضع المائدة على النُّ
ون تحتها قال: ما �أطيب هذا الطعام، فما ذاق �إلا لذة الانتقام، ولم يجد  وهم يَئِنُّ

طُوع: جمع »نِطْع« وهو ما يُفر�ش من البُ�سُط. )م(. النُّ 	(((
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في قلبه �إلا فرح الملك، ولذة الغلب بعد �أن ذكره �شاعره الدماء المهراقة)1( والنفو�س 
المقتولة �إذ قال:

وَزَيْ��دٍ   ِ الُح�سَْني مَقْتَلَ  المهِْرَا�سِواذْكُ���رُوا  ِـبِ  بِجَانــــ وقَتِيــــلًا 

)والقتيل هو حمزة، والمهرا�س ماء(

ولما جاء قوّاد بني العبا�س �إلى بع�ض قرى م�صر في طلب مروان بن محمد 
الحمار �آخر ملوك بني �أمية، ووجدوا الطعام على المائدة، قتلوا الآكلين، وجدلوا 
�أمكنتهم، وجل�سوا في مقاعدهم، وهم بذلك فرحون م�ستب�شرون  و�أخذوا  الملك 

دَلُون)2(. ْ ي�أكلون طعامهم وي�شربون والقتلى من حولهم ُجم

د بناته من  ولتذكر قمبيز �إذ قهر فرعون الأ�سرة ال�ساد�سة والع�شرين، وجَرَّ
الحلي والحلل، ثم �شغلهن بحمل الِجرَار على ر�ؤو�سهن ومعهنّ في هذا العذاب 
رجال دولته وفرعون بجانب قمبيز، فما كفّ عن تعذيب �أولئك المظلومين �إلا بعد 

�أن بكى فرعون لما �أ�صاب وزيره من الذلة بعد العز وال�سرور والمجد والفخار.

يحجب  ولن  جميعه،  الإن�سان  نوع  في  �سارية  ال�شفقة  �أن  القول  و�إجمال 
�أنوار �شم�سها عن ب�صيرته �إلا �سحائب ال�شهوات التي تغ�شيها وحجب الأطماع 
وداء ال�شراهات، ولما قتل زوج بنت تموجين جنكيز خان، وهو �أكبر قوّاد �أبيها في 

المهراقة: المرَُاقة. )م(.  	(((
رْعى. )م(. دَلُون: �صَ ْ ُجم	 (((
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حروب الترك�ستان �إذ �أغاروا على الإ�سلام، لم ي�شف �صدرها �إلا �أن يُقتل �أهل 
المدينة �أجمعون رجال ون�ساء و�أطفال وحيوانات. ثم �صنعوا لها �أكَمَة)1( من ر�ؤو�س 

القتلى، فوقفت فوقها وقالت »هل من مزيد؟«.

ر�أى الحكماء ذلك، و�شاهدوا هذا الإن�سان طغى وبغى وتجاوز حدّه ون�سي 
ولا  الوجود،  من  يزال  �أن  فلابدّ  �صلاحه  يُرجى  لا  �إنه  طائفة:  فقالت  الرحمة، 
يبقى �إلا الرحماء، وه�ؤلاء لو قدّروا لقتلوا النا�س �أجمعين وهم من علماء الع�صر 

الحا�ضر.

وقالت طائفة: لا نقتل �إلا الملوك والأغنياء وندع بقية العالمين؛ لأن ه�ؤلاء 
�أ�شرّ الطوائف وهم بذلك الآن يعملون.

وقالت طائفة ومنهم القطب ال�شيرازي في »الأ�سفار« - �أكبر كتب الحكمة 
الباغين«.  رَدْع  وهي  جُعِلُوا لحكمة،  الأر�ض  الطغاة في  العتاة  »�إن  الإ�سلام:  في 
ظلموا  و�إن  فهم  والماء،  كالنار  �ضرهم  من  �أكثر  نفعهم  »�إن  خلدون:  ابن  وقال 

ژۓ ۓ  النا�س عن بع�ض، وجاء في القر�آن ال�شريف:  فقد يدفعون بع�ض 
وقال   .»]251 ]البقرة/  ۇژ  ۇ  ڭ  ڭ  ڭ  ڭ 
و�إلا  الحيوانات  تذبح  �أن  تقت�ضي  الحكمة  »�إن  يقظان:  بن  حيّ  كتاب  �صاحب 
بالحيوان  الرحمة  »�إن  القوانين:  �أ�صول  في  بنتام  وقال  فائدة«.  بلا  وجودها  كان 

	�أكَمَة: مو�ضع �أ�شد ارتفاعًا مما حوله. )م(. (((
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جعلت تمهيدًا لرحمة النا�س الذين و�ضع القانون لهم، وهذا منه ق�صور، هنالك 
تنزلت ال�شرائع ال�سماوية، ف�أمرت النا�س بالرحمة وبالغت في ذلك اليهودية لبني 
اء  �إ�سرائيل وعممت الن�صرانية حتى حرمت الانتقام، و�أمرت النا�س برحمة الأحِبَّ

ر النا�س بالرحمة التي في قلوبهم، وجاء فيه: ژ ئۆ ئۆ  والأعداء، وجاء القر�آن فذَكَّ
]طه/ 3[  ژ  ژچ ڇ ڇ ڇ  وجاء:  ]ي�س/ 69[،  ئۈ ئۈ ئې ئېژ 

وژھ ھ ے     ےژ ]البقرة/ 195[، ]المائدة/ 13[، وبد�أ كل �سورة با�سم الله 
الرحمن الرحيم، ويئ�ست الأديان من الرحمة العامة، ف�أمرت العي�سوية بال�صيام في 
بع�ض الأيام عن كلّ ذي روح تذكرة بالرحمة، وجاء في الإ�سلام الأمر بالإح�سان 
بْحَة«،  الذِّ ف�أحْ�سِنُوا  ذَبَحْتُم  و�إذا  القِتْلَة،  ف�أحْ�سِنوا  قَتَلتُم  »�إذا  فيه  وورد  الذبح،  في 
لُوا الحيوان ما لا يطيق، و�أمرت �أن ينفق عليه، وحَثَّت  وحرّمت على النا�س �أن يُحَمِّ
اء مما تفتخر به الأمم الأوربية الآن علينا. فال�شرائع ال�سماوية جاءت  على عتق الأرِقَّ
موقظة لما في نفو�سنا من الرحمة، وهذا معنى ما قاله �أفلاطون: »�إن العلوم كامنة في 
القلوب كُمُون ماء الورد في الورد، و�إنما ي�ستخرجها التعليم وال�شرائع، فهي مراهم 
ب�أطماعهم كي يتذكروا،  الموُدَعة في نفو�سهم المغطاة  النا�س الرحمة  ر  لتُذَكِّ للداء 
ويت�أمّلوا  الدهر،  كَتَحَهم)1(  الذين  على  ويعطفوا  والم�ساكين  الفقراء  �إلى  فيح�سنوا 
ب�آلام و�أحزان عندما يرون الحيوان الأعجم والإن�سان  ون  �أنف�سهم كيف يح�سُّ في 
الناطق يقا�سيان �أنواع العذاب، حتى كان العذاب المحيط بذوات الأرواح يمغط�س 

قلوبنا، وينتقل في كهرباء الجوّ و�أثير الف�ضاء، فيلام�س الأفئدة الرحيمة.
كَتَحَهم: �أ�صابهم، و�أثَّر فيهم. )م(. 	(((
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كلما كان الإن�سان �أجمل �شعورًا و�أو�سع علمًا و�أكثر �أدباً، كان �أكثر �إح�سا�سًا 
بذلك العذاب الواقع على ذوات الأرواح بالجوع �أو ال�ضرب �أو المر�ض«.

�أ�صاب  �إذا  حتى  فيه،  مغمورة  والأج�سام  ماء  الأثير  هذا  ك�أن  عجبًا!  فيا 
حَمَاء، �أو كهرباء �سارية  �أحدها عذاب احترق فيه، فغلى فاحترقت فيه �أفئدة الرُّ
كهربائية  �أزرار  الأليمة  القلوب  �أو  قاربهم،  ما  �إلى  المعذبين  من  الأثر  ذلك  تنقل 
ي�ضغط عليها ال�ضاغطون، �أو ت�ؤثر عليها الجوائح فت�ضطرب لها �أفئدة الناظرين �أو 

ال�سامعين.

كل مح�سن ي�شفق، وكل ذي روح �أهل لأن يرحم، فهاهم الم�شفقون ي�ألمون 
عامة  رحمة  ويتمنون  المعذب،  والحيوان  وال�شحاذين  ال�سائلين  من  ي�شاهدون  لما 

ت�شمل العالمين.

بال�ضعفاء،  والأقوياء  بالفقراء  والأغنياء  بالكاذبين  ال�صادقون  اختلط  لكن 
�إلى من يح�سنون، و�ضاع الم�ستعفون بين ال�سائلين، ف�أ�صبح  فما يدري المح�سنون 

مح�سننا في حيرة و�ألم، و�أكثر المحتاجين في ب�ؤ�س و�شقاء.

�أن يقوم ذو نفوذ كبير وي�ستعين بالحكومة وي�ؤلف جمعية لها  �أراه  والذي 
في كل ق�صبة )عا�صمة( فرع، ويعر�ضوا على الطبيب في الق�صبة �أو المحافظة كل 
�سائل و�شحاذ ليميزوا ال�صحيح من المري�ض، ويجعلوا المر�ضى بع�ضهم على بع�ض، 
الأعمال  في  اء  حَّ الأ�صِ ويح�شروا  ال�صدقات،  عليهم  ويُجروا  جميعًا  فيركموهم 
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التي  الإ�سلامية  ال�شريعة  مقت�ضى  هو  كما  ال��سؤال،  عليهم  ويحرموا  النافعة، 
حرّمت ال��سؤال على القادرين.

ة لا تر�ضاها ال�شرائع  �إن امتزاج ال�صادق بالكاذب من الفقراء وال�سائلين مَعَرَّ
ال�سماوية ولا الو�ضعية.

العمل،  هذا  �إليها  و�ضمت  نطاقها  ات�سع  بالحيوان  الرفق  جمعية  �أن  ولو 
لكان  الأمر  وعرف  بجندها  الحكومة  و�ساعدتها  المري�ض،  من  ال�صحيح  فمازت 
وليكن في كل ق�صبة طائفة  ينفقون،  �أين  المح�سنون  ذلك عملًا جميلًا، وعرف 
تتولى هذه الإدارة وت�شرف على الفلاحين و�ضربهم للبهائم في حقولهم مما يفتت 
الأكباد ويذيب القلوب، ف�إن الرفق بالحيوان لم يزل �ضعيفًا، وقد خ�سرت البلاد 
�أحقّ، فلا يكونون عِيالًا على الأمة هم  �أقوامًا من النا�س لا عمل لهم هي بهم 

ژڳ ڳ ڳ ڳ ڱ ڱ ڱ ڱ  الون  والبطَّ الون  والن�ساء والدجَّ
ں ں ڻڻ ڻ ڻ ۀ ژ ]�آل عمران/ 104[.



وي�سعدُ العقول  في  ي�شقى  دُالعلمُ  يَ��تَ��جَ��دَّ ��ث��ي��لِ��هِ  تَم هْ���رُ في  وال���دَّ

تَ��ارَةً كالقَبَائِلِ  الم��ذَاهِ��بَ  تَخْمدُوت��رى  البَلَاقِعِ)1(  في  وطَ��وْرًا  تبدو 

ب بالعنا�صر  ثل في ملاعب الأيام �أدوارًا يقوم بت�شكيلها الدهر، فيتلعَّ 1الدنيا رواية ُمت

والمذاهب والآراء وال�شرائع. عَجِبْت لهذا الدهر وما يُحْدثه من الغرائب وما يفيد 
من العبر، وكيف يعبث بالعنا�صر ويلعب بالآراء!

قف في مزرعة، وانظر ما زرع فيها و�صوّرها، ثم هب الآلة الم�صورة ال�شم�سية 
رطبة  الأر�ض  كانت  �أن  ع�صر  من  �أزمان  في  �أجيالًا  المتعاقبة  �صورها  ر�سمت  قد 
فيب�ست ومرّ عليها قرون ودهور، فتتابعت عليها �صور متلاحقة. لو ت�صوّرت ذلك 
لق�ضيت العجب، ولح�سبت �أنه مرّ عليها من ال�صور والأ�شكال ما لو جمع وح�صر 
تقلّه  مما  و�شكل  �صورة  كل  لك  لمثل  الأر�ضية  الكرة  �سطح  على  ووزع  �أمامك 
الأقدمون من  ما �ضربه  لعلك تذكر  والنبات والحيوان  المعدن  الأر�ض من �صور 

البَلاقِع: جمع »البَلْقَع« وهو الأر�ض القفر التي لا �شيء بها، الخالية. )م(.	 	(((

 الف�صل الخام�س ع�شر 
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ر على  مثل ذكروه. ذلك �أنهم قالوا من باب الا�ستعارة التمثيلية: »مَرَّ الِخ�ضْ
فمَرّ  عام  خم�سمائة  م�ضت  ثم  والطير.  والماء  الزروع  من  خلت  جرداء  �صحراء 
عليها، ف�إذا هي مدينة زاهية زاهرة خ�ضراء ن�ضرة، ف��سأل �شيخًا كبيًرا متى بُنِيَتْ 
بًا وقال: »يا هذا، مدينة قديمة العهد، بُنِيَت من  مدينتكم؟ فنظر �إليه �شَزِرًا مُتَعَجِّ
عهد نوح، مرّت عليها الدهور والحقب«. ثم م�ضت خم�سمائة �أخرى فمرّ بها، ف�إذا 
هي نهر عظيم فيه �صياد ب�شبكته، ف��سأله متى حُفر؟ ف�أجابه با�ستغراب عن ��سؤاله، 
وقال مثل ما قال الذي قبله في المدينة. ثم م�ضت خم�سمائة �أخرى فوجدها مدينة 

، ف��سأل ف�أُجِيب كال��سؤال والجواب ال�سابقين«. زاهرة مثل الأُوَىل

�ضرب الأقدمون هذا مثلًا لتداول الأيام، وتعاقب الأحوال، وتتابع ال�صلاح 
والف�ساد في العمران والأمور المح�سو�سة.

تداول حكم الخير وال�شرّ المح�سو�سات، ولم تفلت منه الآراء ولا المذاهب. 
وكتبهم  ال�شريفة  ونفو�سهم  ال�صالحة  وعقولهم  ورجالهم  ال�شرق  �أمم  �إلى  تر  �ألم 
�أر�ضهم  كانت  الدهر؟  فوقعت(  )�ضربها  عَها  وكَوَّ الزمان  بها  لعب  النافعة، كيف 
مقروءة  وكتبهم  م�ستخرجة،  ومعادنهم  عاملة،  عالمة  وعقولهم  عامرة  مخ�ضرّة 
�أجْدَبَت، ولم  الخ�صبة  وعقولهم  غامرة،  �أر�ضهم  ذي  هي  فها  م�سموعة،  و�آرا�ؤهم 
تنبت حبة علم ولا ثمرة حكمة، ومعادنهم مقبورة في �صحاريهم، وقَلَّ من قر�أ من 
�أبنائهم كتبهم، و�أ�صبح �أبنا�ؤهم يعجبون ب�آراء العلماء من الأجانب، ولا يعلمون 
�أ�سفارهم. والذي دعانا لت�سطير هذه الجمل  �أنها م�سطورة في كتبهم مذكورة في 
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والتعقل  بالتفكر  �أمريكا  بني  ين�صح  الأمريكي  الكاتب  �سطره  مما  �آنفًا  قر�أناه  ما 
له في  وقد حلا  والقمر،  �إذ جل�س  الإنكليزي  نيوتن  �إ�سحق  اعتاد  كما  ليعتادوه 
خلوته النظر، فر�أى التفاحة �سقطت على الأر�ض، فقال: يا ليت �شعري، �ألم يكن 
القمر مثلها في�سقط، �أَوَلَيْ�س الأثقل �أولى بالوقوع من الأخف؟ ثم تجلت له الفكرة 
عن الجاذبية، ف�أبرزها من خياله �إلى عالم الظهور، وانت�شر مذهبه في �سائر الأقطار، 
و�أن ال�شم�س تدور كما قال )كوبر نيكو�س( حول نف�سها، والأجرام العُلْوية تدور 
حولها والأر�ض منها، وكلها مجذوبة �إلى ال�شم�س، وكل ما على الأر�ض منجذب 
يراد من  ما  �ص  ملخَّ طبيعة. هذا  �إليه  ويميل  الأكثر  يتبع  دائمًا  الأقل  لأن  �إليها؛ 

عبارة ذلك الكاتب، و�إن لم يو�ضحها اتكالًا على فهم قرّائه في بلادهم.

الآباء  �أن  وعلمت  و�أعاجيبه،  الزمان  �أ�ضاحيك  من  وعجبت  هذا  قر�أت 
ت�سعد وت�شقى بالأبناء، و�أن للآراء والمذاهب دُوَلًا كالرجال والأمم. مَهْلًا يا زمان 
�إذ  �أن التلعب يحل بالأمم والقبائل بتغلّب القوي على ال�ضعيف؛  فقد كنا نظن 
مقامًا،  و�أرفع  مكانة  �أعلى  والعلوم  المذاهب  �إن  وقلنا  القوة،  مع  �إلا  الحق  نرى  لا 
ح�صن  في  هي  �إذ  والبنادق؛  ال�سيوف  ولا  الديناميت  ولا  المدافع  تتناولها  فلن 
ح�صين، ترفعت عن المادة، واحتجبت عن العيون، ولن ت�صل �إليها الجنود، فيبقى 
الزمن.  به يد  و�أمة، لا تعبث  الدهور في كل جيل  العالم محفوظًا على ممر  ر�أي 
كنا نظن ذلك ولكن ر�أيناك �أيها الدهر ت�شاكلت �أعمالك، وت�ساوت �أعاجيبك، 
م على  َرِّ ت�سطو على الجموع فتفرقها، وتحب�س �آراء علمائهم في �سجون الكتب، وُحت
النا�س قراءتها ثم تمحو �أ�سماءهم من دواوين الحكماء حينًا من الدهر، ويقوم بهذه 
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�آباء  �أبناء الغالبين، فين�سبون كل جميل لآبائهم، ويغمطون)1( حقوق  الألاعيب 
الأمم ال�ضعيفة في قبورهم ا�ستخفافًا ببنيهم، وا�ستحقارًا لخلفائهم، و�إماتة لنفو�سهم 
لئلا يقولوا لنا: مجد قديم نطلبه �أو ملك فات نرقبه، مهلًا �أيها القارئ: �أنا لا �أنكر 
فقد  �أنكرها  �آثارًا جليلة. من  العلم  لهم في  ف�إن  واجتهادهم،  القوم علومهم  على 

كابر، و�أعوذ بالله �أن �أكون من الجاهلين.

الآراء  �أغلب  »�إن  كتابه:  في  الفرن�سي  »�سديو«  قال  كما  موقن  �أنا  و�إنما 
للعرب«،  منها  وكثير  �أوربا،  من  قوم  �إلى  ن�سبت  قد  والاكت�شافات  والاختراعات 
وقد برهن هذا العالم العظيم على ذلك في كتابه المترجَم �إلى اللغة العربية ببراهين 

قوية، وافتخر ب�أنه �أول من �أظهر ف�ضل العرب.

العلامة  �شَرْحَي  الآن نجدها م�سطورة في  ب�صددها  التي نحن  الم��سألة  هذه 
�إ�شارات  على  الرازي(  الدين  )فخر  والإمام  الطو�سي(،  الدين  )ن�صير  الخواجة 
الرئي�س  �أو�ضح  فقد  ون،  تعدُّ مما  �سنة  �ألف  نحو  من  ابن �سينا  الرئي�س  العلامة 
في  كما  وملخ�صه  ذلك.  في  الحكماء  حجج  وذكروا  الجاذبية،  مو�ضوع  و�شارحاه 

�صفحة 115 و155:

�إن الأر�ض والماء والهواء طالبة للمركز، وكلما كان الجرم �أثقل كان �أقرب 
�أعلى؛ لأن الأثقل كافحه فغلبه ف�أخذ المكان  من المركز، وكلما كان �أخف كان 

يَغْمِطُون: يُنكرون. )م(. 	(((
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فالهواء، فكل هذا  فالماء  �إلى الأعلى، وعليه رتبت الأر�ض،  قبله فطرده  الأ�سفل 
الم�شاهد �أمامنا مجذوب جهة المركز، هذا قول بع�ض الحكماء.

وقد ردّ على هذا الفريق الرئي�سُ ابن �سينا، واحتج بما يفيد �أن الزقّ المنتفخ 
تحت الماء نراه يميل �إلى الارتفاع �إلى �أعلى كلما كان �أكبر، ويبطي في الطفو على 
وجه الماء كلما كان �أ�صغر، ولو كان ذلك بالجاذبية لكان الأمر بالعك�س، ف�إن ثِقَل 
الأوّل يدعوه للا�ستقرار بالجاذبية، وخفة الثاني تدعوه للارتفاع ل�ضعف الجاذبية، 
وهذه الم��سألة لها ات�صال بق�ضية »�أر�شيميد�س« الم�شهورة التي على نامو�سها ت�سير 
فكلما كان حجم  الداخل في جوفه،  بالهواء  ال�سمك  ويعوم  البحار،  ال�سفن في 
ال�شيء �أخفّ كان �أقرب �إلى الطفو على وجه الماء ويعوم، وكلما كان هوا�ؤه �أقل 

قلّ طفوه. 

على  �سينا  ابن  الرئي�س  قبل  مطروحة  الجاذبية  م��سألة  كانت  كيف  فانظر 
ى جاذبية؛ �إذ ميل الزقّ  �أنظار العلماء وهم يبحثون فيها، وهو يعتمد �أنها لا تُ�سَمَّ
المنفوخ لأعلى دليل �أنه مجذوب للهواء الذي هو من جن�سه في المكان المعدّ له، 
ولي�س مرادنا الآن تحقيق الجاذبية، ف�إن �آخر ما و�صل �إليه العلماء ما قاله العلامة 
فيليك�س لاميرو�س الفرن�سي: »�إن الجاذبية تعلم منها الفعل وتجهل ال�سبب، وقد 
فر�ضها العلماء فر�ضًا ت�سير على منواله النوامي�س الطبيعية والقوانين الفلكية، و�أما 

هو فحقيقة مجهولة على النا�س«، اهـ.
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و�إنما نذكرها هنا ا�ست�شهادًا على �ألاعيب الزمان، و�أن الأبناء ي�شيدون بذكر 
كما  وي�ضاعفون  حبة،  مائة  �سنبلة  كل  في  �سنابل  �سبع  تَهم  حَبَّ ويجعلون  الآباء، 

ي�شاءون.

�أ�سماء  ن�سيت  وقد  الكتب،  في  م�سطورة  الم��سألة  هذه  كانت  كيف  فانظر 
المتكلمين فيها من العرب، ونُ�سبت بحذافيرها �إلى الأوربيين ك�أن من قبلهم لي�سوا 

�شيئًا مذكورًا.

كما �أن كتاب المواقف المدفون في خزانات الأزهر ال�شريف قد �شرح دوران 
الأر�ض حول ال�شم�س، واعتمد ال�شارح قول المتن في ذلك، وهذا الكتاب م�ؤلف 
قبل ظهور �أوربا من العدم �إلى الوجود، كما كان ابن �سينا قبل خلق �أجدادهم، 
ولم يكونوا �شيئًا مذكورًا، ثم جاء »كوبر نيكو�س« العلامة الإفرنجي وقام في �أوربا 
وقال: »�إن الأر�ض هي الدائرة حول ال�شم�س، وكان ما كان، ومع ذلك ن�سب �إليه 

هذا الاكت�شاف، وكتاب المواقف يقر�ؤه طلبة العلم في بلاد ال�شرق قاطبة«.

واليهود  والهند  ال�صين  بذكر  يبتدئون  الإفرنج  من  التربية  علماء  وترى 
�إذ  جبرية  والهنود  ف�أ�سقطهم،  ظاهري  ال�صين  �أدب  ويقولون:  واليونان  والرومان 
قالوا: لا عمل للعبيد، فهم كالري�شة المعلقة في الهواء، واليهود مع ظهور �أثر جميل 
العقلية،  الفل�سفة  وغلبت  الطباع،  فف�سدت  الت�أديب،  في  لانوا  فقد  لتعاليمهم 
وقلد  �إ�سبارطة،  �أهل  عند  والعك�س  اليونان،  من  �أثينا  �أهل  عند  الج�سم  و�أهمل 
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ثم  تعاليمهم،  في  يفلحوا  فلم  �أثينا  �أهل  من  و�سقراط  �أفلاطون  مدار�س  الرومان 
يقولون:  ثم  نعمتهم،  �أ�صل  هم  الذين  الإ�سلام  علماء  وين�سون  خطوة  يقزحون 
وبعد ذلك �أغم�ض الزمان �أجفانه على النا�س، ف�أظلمت الأر�ض من القرون الأولى 
للإ�سلام �إلى القرن الثاني ع�شر الم�سيحي، ثم يذكرون من نبغوا في التربية مثل 
)�إيرا�سمو�س الهولاندي( في القرن الخام�س ع�شر الم�سيحي، وين�سبون له �أنه �أول 
من قرر الفنون الجميلة في التعليم، و�إ�سكام الإنكليزي في القرن ال�ساد�س ع�شر، 
وكذلك )فولكا�ستر( من �إنكلترا في القرن نف�سه، ويقولون �إنه �أوّل من �أوجب تعلم 

اللغة الوطنية في �أول الأمر مع �أن هذه هي طريقة العرب.

وهكذا يبلي الفرن�سي ما بين القرن الخام�س ع�شر وال�ساد�س ع�شر، ويقولون:

�أن الإمام الغزالي قررها،  �أول من قال بلزوم تعلم العلوم الطبيعية مع  �إنه 
وابن �سينا في التعليم، ولوثر الألماني في القرن ال�ساد�س ع�شر، وين�سبون �إليه الحرية 
في فهم الكتاب المقد�س، ويقولون: هو �أول من قال بوجوب التعليم الإجباري، مع 
�أن الحديث ورد »طلب العلم فري�ضة على كل م�سلم وم�سلمة«. وهذه طريقة طائفة 
و�أ�ضرابهم، وكومنيو�س  ر�شد،  وابن  الغزالي،  منهم  الإ�سلام:  كبيرة من حكماء 
النم�ساوي في القرن ال�سابع ع�شر، وين�سبون له تقليد الطبيعة، ولوك الإنجليزي، 
وين�سبون له وجوب الت�شويق في التعليم، ويوحنا هنري ب�ستا لوتزي التلياني في 
القرن الثامن ع�شر، وكان مربيًا تربية عملية، يذكرون ه�ؤلاء، ولا ين�سبون �إلى علماء 
الإ�سلام �شيئًا مذكورًا، وين�سبون كل ف�ضل لهم، و�أكبر �شيء يفتخرون به التربية 



 نه�ضة الأمة وحياتها
214214

الج�سمية مع �أن ال�سبق والرمي م�شروحان في كتب الإ�سلام. نعم، العمل قليل 
وهم �أكثروه، �إنما الغريب �أنهم لا يذكرون �شيئًا عن ذلك، وك�أنهم لما ورثوا �أر�ضهم 
الف�ضلاء،  دواوين  من  �أ�سمائهم  ومحو  برازخهم،  في  �آبائهم  قتل  �أرادوا  وديارهم 

و�سنذكر بعد مقارنة في الآداب بين باكون الإنكليزي، والعلامة الغزالي.



قر�أنا مقالًا نقل عن باكون في الأدب، نقله هو عن عالم تلياني ين�صح الأبناء 
وا ب�أ�صحابهم، و�أن ال�صديق كم �أغرى �صديقه بما يوقعه في الهلاك، وكم  ُّ �ألا يَغَْرت
تعاطى ال�سكر ب�إغرائه، وكم اغتر بمدحه ف�أ�صبح عاطلًا من العلم، وكم نجع �أنا�س 
قَلَّتْ �أ�صدقا�ؤهم، وهكذا من الحقائق الرائقة، والحكم النافعة التي ذكرها الكاتب 
العدو  و�أما  وتغريره.  ال�صديق  من  الاحترا�س  في  باكون  لقول  �شرحًا  الأمريكي 
ف�أمره �أهون والاحترا�س منه طبيعي، و�أن ن�صائح العلماء موجهة �إلى العفو عنه، ولم 
يكلفوا النا�س حملًا �أثقل منه، وهو احتمال م�ضارّ ال�صديق كالإطراء)1( القا�صم 
للظهر الموقع في الغرور وكالبطالة والك�سل واللهو، و�أن العدوّ العاقل خير من هذا 
ال�صديق،  عن  الغزالي  الإمام  كتبه  ما  فتذكرت  ذلك  قر�أت  الجاهل.  ال�صديق 

وعجبت من �أبناء ال�شرق والغرب.

ون، وتطرب لها الأفئدة، وتطوف  يقول العالم الغربي كلمة فتهتز لها الأَرَ�ضُ
المجال�س، وتدور دوران الماء في المحيط والكهرباء في الأ�سلاك، وتطير فوق البحار، 

الإطراء: المدح، �إح�سان الثناء. )م(. 	(((

 الف�صل ال�ساد�س ع�شر 
 علماء الم�شرق والمغرب:

مَة الغزالي، وباكون الإنكليزي العَلاَّ
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كالم�ؤيد،  العربية:  جرائدنا  في  �آذاننا  �إلى  ت�صل  ثم  �أمريكا،  �إلى  �أوربا  من  وتنتقل 
و�أمثال هذه الحكمة في مو�ضوعها بين ظهرانينا، ونحن عنها غافلون.

ا في موا�ضع  وانظر ما قاله العلامة الغزالي في هذا المعنى نف�سه تراه كثيًرا جدًّ
ر�أيته مرة يقول:  بالأ�صدقاء؟ ولقد  النا�س في الاغترار  ندّد على  من كتبه، وكم 
»لئن اغتررت ب�أ�صحابك ومدحهم �إياك وَهَبْهُم خم�سين، فكم من رجل جاهل في 
ال�سوق له �أ�صحاب �أكثر منك وهم له �أكثر تعظيمًا«، وقال مرة: »لا ي�سوق النا�س 

�إلى النار �إلا �أ�صحابهم والرياء والنفاق لهم، كل هذا و�أبناء ال�شرق عنه غافلون«.

قلنا �إن الآباء ت�شقى بالأبناء وت�سعد، و�إن الأمة الغالبة تحيي علومها و�آثارها، 
و�إن النا�س مولعون بالغالب، ويغلب على �أوهام الب�سطاء �أن �آباءهم خير من �آبائنا 
وعلماءهم خير من علمائنا، ولو كان علما�ؤنا يعلمون ما كان �أبنا�ؤهم )وهم نحن( 

خائبين، و�أنه لولا �أن �آباءهم �أعلم من �آبائنا ما غلبونا.

�أو  خجلًا  �أو  حياءً  عنها  يُعَّرب  لا  ولكن  بالقلب،  تخطر  الأقي�سة  هذه  كل 
عجزًا، هذه �أقي�سة منطقية نق�ص �شكلها و�سقطت نتائجها، ولي�س يعمل امر�ؤ عملًا 
�أو يعتقد اعتقادًا �إلا وفي نف�سه �أ�شكال منطقية �صادقة �أو كاذبة، فها �أنت ذا �سمعت 
ما قاله باكون و�شرحه ال�شارح، وقال: »ليذكر كل امرئ تجربته«، والآن �أُ�سْمِعُك 
ما قاله حجة الإ�سلام الغزالي في الكلام على ال�صديق والعدوّ. قال في ال�صديق 

ما ملخ�صه:
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»�إن لل�صديق على وجه الإجمال خم�سة �شروط: العقل، وح�سن الخلق، 
وعدم الف�سق، وعدم البدعة، وعدم الحر�ص على الدنيا. فالعقل ر�أ�س المال، ف�إن 

لم يكن ذا عقل رجعت ال�صحبة �إلى القطيعة. 

 : قال علي

��حَ��بْ �أخ����ا الَج��هْ��لِ هُفال� تَ���ص��ْ يَّـــــــــــــا �إ و كَ  يَّــــــــا �إ و
�أَرْدَى ج���اه���لٍ  مِ����نْ  �آخ���اهُف���كَ���مْ  حيـــــــنَ  ح��ك��ي��مً��ا 
ءِ لمـــر با ءُ  لمـــــر ا �سُ  هيُقَـــــا ما�شا المـــــــــرءُ  م��ا  ذا  �إ
ل�شــــيءِ ا على  هُولل�شــــيءِ  �شبـــــــــا �أ و ييـــــ�سٌ  مقا
لقــــلبِ ا على  للقــــلبِ  هو َـا يَلْقـــ حيـــــنَ  ل��ي��لٌ  دَ

كيف والأحمق قد ي�ضرك، وهو يريد نفعك و�إعانتك من حيث لا يدري؟

قال ال�شاعر:
ع��اَقِ��لٍ عَ���دُوٍّ  مِ���نْ  لآَمَ����نُ  جُنُونُ�إَِّين  ي��هِ  ِ يَ��عَْر�تَ� خِال�ًّ  و�أَخَ����افُ 
وطريقُهُ واح���دٌ  ح��قٌّ  فنونُفالعقلُ  والج��ن��ونُ  ف���أر���ص��دَ  �أردى 

ولذلك قيل: مقاطعة الأحمق قربان �إلى الله.

�أو  �إذا غلبه غ�ضب  رُبّ عاقل يفهم الأمور، ولكن  ف�إنه  و�أما ح�سن الخلق 
المعلوم عنده لعجزه عن قهر  �أطاع هواه، وخالف ما هو  �أو جبن،  �أو بخل  �شهوة 

�صفاته.
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رّ على الف�سق فلا فائدة في �صحبته؛ لأن من لا يخاف  و�أما الفا�سق المُ�صِ
الله لا تُ�ؤمَن غائلته)1(.

قد  والمبتدع  الف�ضائل،  عن  ويبعدك  يعديك  ف�إنه  الدنيا  على  ره  ال�شَّ و�أما 
ك �إلى بدعته، وقد ذكر للعزلة فوائد وثمرات، وح�صرها في �ست م�سائل: يَجُرُّ

الأولى: �أن العزلة �أدعى �إلى ا�ستجماع القوى في طلب العلم والفكر وا�ستنتاج 
المعلومة، ولذلك قيل لبع�ض الحكماء: ما  النتائج والحقائق المجهولة من الأمور 
الفكرة،  دوام  بذلك  ي�ستدعون  فقال:  العزلة؟  واختيار  الخلوة  من  �أرادوا  الذي 
وتثبيت العلوم في قلوبهم ليحيوا حياة طيبة، ويذوقوا حلاوة المعرفة، وقال بع�ض 
الحكماء: »�إنما ي�ستوح�ش الإن�سان من نف�سه لُخلُوِّ ذاته من الف�ضيلة، فيكثر حينئذ 
ذاته  كانت  ف�إذا  معهم،  بال�سكون  نف�سه  عن  الوح�شة  ويطرد  النا�س،  ملاقاة  من 
فا�ضلة طلب الوحدة لي�ستعين بها على الفكرة، وي�ستخرج العلم والحكمة«.

الثانية: التخل�ص بالعُزْلة من المعا�صي التي يتعر�ض الإن�سان لها غالبًا بالمخالطة، 
الأمر  عن  وال�سكوت  والرياء،  والنميمة،  الغِيبَة،  وهي  الخلوة،  في  منها  وي�سلم 
والأعمال  الرديئة  الأخلاق  من  الطبع  وم�سارقة  المنكر،  عن  والنهي  بالمعروف 

الخطيئة.

ه. )م(. غائلته: عاقبة �شرِّ 	(((



مَة الغزالي: وباكون الإنكليزي علماء الم�شرق والمغرب, العَلاَّ
219219

الخو�ض  والنف�س من  الدين  و�صيانة  والخ�صومات،  الفتن  الثالثة: الخلا�ص من 
وخ�صومات،  وفتن  نق�صان  عن  البلاد  تخلو  وقَلَّما  لأخطارها،  والتعر�ض  فيها، 

فالعزلة عنهم �سلامة منها.

الظن  ب�سوء  ومرة  بالغيبة  مرة  ي�ؤذونك  ف�إنهم  النا�س،  �شر  الرابعة: الخلا�ص من 
وتارة  بها،  الوفاء  يعييه  التي  الكاذبة  والأطماع  بالاقتراحات  ومرة  والتُّهمة، 
�أو الأقوال ما لا تبلغ عقولهم  بالنميمة والكذب، فربما يرون منك من الأعمال 

خرونها لوقت تظهر فيه فر�صة لل�شر. كُنْهَه، فيتَّخذون ذلك ذخيرة عندهم يدَّ

الخام�سة: �أن يقل طمع النا�س فيك، ويقلّ طمعك فيهم.

قيل هي العمى  قَلاء والحمقى، ف�إن ر�ؤية الثَِّ ال�ساد�سة: الخلا�ص من م�شاهدة الثُّ
َّ عَمِ�شَت عيناك؟ فقال: من النظر �إلى الثقلاء. الأ�صغر. قيل للأعم�ش: ِمم

فغ�شي  مرة  ثقيل  �إلى  نظرت  يقول:  رجلًا  »�سمعت  �سيرين:  ابن  وقال 
الثقلاء«.  �إلى  النظر  الروح  حُمّى، وحمى  �شيء  »لكل  وقال جالينو�س:  عليّ«. 
وقال ال�شافعي: »ما جال�ست ثقيلًا �إلا وجدت الجانب الذي يليه من بدني ك�أنه 

�أثقل عليّ من الجانب الآخر«.

هذا ملخ�ص ما ذكره في فوائد العزلة، ثم ذكر ثمرات المخالطة، وهي �سبع: 
التعلم والتعليم، النفع والانتفاع، الت�أدب والت�أديب، الا�ستئنا�س والإينا�س، نيل 
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الثواب و�إنالته، تعلم التوا�ضع بالمخالطة؛ لأن العزلة قد تكون عن كبر، ثم التجارب 
وهي الخ�صلة ال�سابعة، فربما كان القلب م�شحوناً بنقائ�ص ومعايب لا تظهر للإن�سان 
العزلة وفوائد المخالطة، والحكم العدل في ذلك قيا�س  بالمخالطة، هذه فوائد  �إلا 

المنافع بالم�ضار، ثم قال بعد كلام ما ن�صه:

بالتف�ضيل  عليها  الحكم  �أن  تحققت  وغوائلها،  العزلة  فوائد  عر�ضت  »�إذا 
الخليط  و�إلى  وحاله،  ال�شخ�ص  �إلى  ينظر  �أن  ينبغي  بل  خط�أ،  و�إثباتًا  نفيًا  مطلقًا 
وحاله، و�إلى الباعث على مخالطته، و�إلى الفائت ب�سبب مخالطته من هذه الفوائد 
الأف�ضل،  ويت�ضح  الحق  يتبين  ذلك  فعند  بالحا�صل،  الفائت  ويقا�س  المذكورة، 
وكلام ال�شافعي - رحمه الله - ف�صل الخطاب؛ �إذ قال: يا يون�س، الانقبا�ض عن 
النا�س مك�سبة العداوة، والانب�ساط �إليهم مجلبة لقرناء ال�سوء، فكن بين المنقب�ض 
والمنب�سط؛ فلذلك يجب الاعتدال في المخالطة والعزلة، ويختلف ذلك بالأحوال، 
رَاح، وكل ما ذكر  ال�صُّ الفوائد والآفات يتبين الأف�ضل، هذا هو الحق  وبملاحظة 
�سوى هذا قا�صر، و�إنما هو �إخبار كل واحد عن حادثة خا�صة، ولا يجوز تعميمها«.

مة الغزالي في ال�صديق والعزلة عنه ومخالطته، وذكر العدوّ  هذا ما قاله العلاَّ
عند الكلام على الطريق الذي به يعرف الإن�سان عيوب نف�سه، وهي �أربعة:

الأول: الأ�ستاذ المر�شد الذي يعرف عيوب النفو�س، وهذا قد عزّ في هذا الزمن.
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نف�سه، فيتجنب كل ما ي�سمع  ي��سأله عن عيوب  �أن يجعل له �صديقًا  والثاني: 
من ذلك.

الثالث: وهو مق�صودنا الآن، �أن ي�ستفيد معرفة عيوب نف�سه من �أل�سنة �أعدائه ف�إن 
مُ�شَاحنٍ  بعدوٍّ  الإن�سان  انتفاع  ولعل  الم�ساوي،  تبدي  ال�سخط  عين 
يذكّره عيوبه �أكثر من انتفاعه ب�صديق مُدَاهِن)1( يثني عليه ويمدحه، 
العدوّ  تكذيب  على  بُول)2(  ْ َجم الطبع  �أن  �إلا  عيوبه،  عنه  ويخفي 
الانتفاع  يخلو من  الب�صير لا  ولكن  الح�سد،  يقوله على  ما  وحمل 

بقول �أعدائه، ف�إن م�ساويه لابد �أن تنت�شر على �أل�سنتهم.
الرابع: �أن يترك كل ما يكرهه من النا�س. انتهى ملخ�صًا.3

ويذكرني هذا ما قاله بع�ض القدماء في منفعة العدو:

ةٌ ومِنَّ عليّ  لٌ  فَ�ضْ لَ��هُ��مْ  الأعادِيَاعِ���دايَ  عني  الرحمنُ  �أبعدَ  فلا 
فاجتنبتُها زَلَّتِي)3(  عن  بحثُوا  المعَالياهُمُ  فاجَتَنيتُ  ناَف�سُوني  وهُم 
يَهَابُنِي لا  لمن  بَهيَّابٍ  ليَافل�ست  يرى  لا  ما  للمرءِ  �أرى  ول�ستُ 
حياتَه �أخ��ي��هِ  ع��ن  غنيّ  تَغَانِياكلانا  �أ���ش��دُّ  مِ��تْ��نَ��ا  �إذا  ونحن 

4وقد خم�ستُها فقلت:

مُداهن: منافق. )م(. 	(((
بُول على ال�شيء: �صار من طبيعته. )م(. ْ َجم	 (((

زلَّة: خط�أ. )م(. 	(((
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نَةٌ ْ ِحم الحوادثِ  في  تْنِي  َ اعَْرت ما  �سنةٌ�إذا  المعََارِف  في  لِنَفْ�سِي  تْ  تَبَدَّ
فطنةٌ لي  بَدَتْ  الأعدا  يح�سدِ  ومنةٌو�إن  عليَّ  ف�ضلٌ  لهم  عِ���دَايَ 

حْمَنُ عَنِّي الأَعَادِيا1 فلا �أَبْعَدَ الرَّ
�برستُها)1( نف�سٍ  �آدابَ  عَلِمُوا  نْتُهالقد  و�صُ ا�ستقامتْ  حتى  بتُها  وهذَّ
�شكرتُها بل  لا  الأعداءَ   ِ �أََُمل  ْ فاجتنبْتُهاوَمل زَلَّتِي  عن  بَحَثُوا  هم 

وهم ناف�سوني فاجْتَنَيْتُ المعََالِيا
تُقِلُّنِي ا)2(  يَّ َ الثُّر فوقَ  ةٌ  هِمَّ يَنْثَنيولي  حين  للفتَى  عِناِين  ف�أُثْني 
كْرَ �صفحًا ولا �أنَي)3( يَهَابُنِيو�أ�ضربُ عنه الذِّ لا  لمن  بهَيَّابٍ  فل�ستُ 

ول�ستُ �أرى للمرء ما لا يرى لِيَا2
ذَاتَهُ �أكْمَلَ  بالعِزِّ  امر�ؤٌ  و�إني  �أماتَهُ  �إلا  حْبِ  ال�صَّ في  طمعٌ  فلا 
تقاته �إلا  المرءَ  �أدَارِي  حياتَهُول�ستُ  �أخيهِ  عن  غَنِيٌّ  كلانا 

ونحنُ �إذا مِتْنَا �أَ�شَدُّ تَغَانِيَا

�سبرتها: اختبرتها. )م(. 	(((
)2( الثريا: مجموعة من النجوم في �صورة الثور. )م(.	

: �أتعب. )م(.	 )3( �أَِين



يه علم المنطق )قوانين المعقولات( �صورته  ويُنَمِّ العقل  هذا مو�ضوع يبرزه 
العلوم، غايته الأعمال، المنطق طبيعة في الإن�سان، غريزة في الحيوان، يلازمه لزوم 

الغذاء وغرائز ال�شهوات، وحب اللذات، ودفع المكروهات.

و�سيده  الحيوان  هياكل  في  �أ�شرقت  الله،  نور  من  قب�سة  و�أحكامه  العقل 
دماغه،  مركزها  �أع�ضاءه،  وحركت  �أع�صابه،  في  ودارت  بفنائه،  حلت  الإن�سان 
ه ودورة دمه، ثم حزنت فيها ال�صور والأ�شباح  عت في حوا�سِّ �شعاعها في قلبه، تفرَّ
ر  ها وم�ستودعها. قالوا: هذا الدماغ مقدَّ والأ�شكال، وجهل الحكماء قاطبةً م�ستقرَّ
موزون في جمجمة الر�أ�س، وكيف نرى �صورًا لا تتناهى قد ر�سمت في عقولنا �أكبر 

من ال�سماء وما حوت، والأر�ض وما وعت، والف�ضاء وما طوى؟

�إذا كان هذا الذهن المخزون في الر�أ�س لوح زجاج الم�صورة ال�شم�سية )الآلة 
�إن هذا ل�شيءٌ عجاب،  الفتوغرافية( فكيف قبلت ملايين من ال�صور والمعاني؟ 

 الف�صل ال�سابع ع�شر 
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ا�ستعداده  مكان  �إلا  الدماغ  هذا  وما  الأرباب،  برب  مُعَلَّق  التراب،  عن  خارج 
كا�شتعال النار فيما توقدون.

الأج�سام  ي�صرف  والحيوانية  الإن�سانية  الهياكل  على  المفا�ض  النور  هذا 
جلب  في  الحيوان  عنها  يتنزل  ولا  الإن�سان،  عنها  يتجافى  لا  منطقية،  بقوانين 
النافع ودفع ال�ضار، وذلك بق�ضيتين تتبعهما نتيجة، ف�إن كانت الإ�صابة فالعقل هو 
الدليل، و�إن كان الخط�أ فالوهم هو الم�ضلّ المبين، لابد لي �أن �أو�ضح لك هذا القول 
ا مبينًا، حتى ترى جمال المنطق وح�سنه في قول جميل، ثم تعجب  �إي�ضاحًا تامًّ
من عقل الإن�سان الم�شرق ب�أنواره، وكيف يخدعه الخادعون، وكيف ت�ضله الأوهام 

والظنون!

�أنت تعلم في الم�شاهدات المح�سو�سات �أن كل نبات ي�صدر عن �أبوين مذكر 
الهواء  و�أبوه لطائف من  �أمه التراب  �أبوان، والنبات  له  وم�ؤنث، وهكذا كل من 
والماء والحرارة، والعلم لي�س ينجم �إلا عن مُعَلِّم ومُتَعَلِّم، والجملة فكل عمل من 
المح�سو�سات �سرى  ي�صدر عن مقدمتين، وكما �سرى هذا في  ف�إنما  الحياة  �أعمال 
وخارج  لعددين،  الطرح  وباقي  م�ضروبين  من  ال�ضرب  فحا�صل  المعقولات،  في 

الق�سمة لمق�سوم ومق�سوم عليه.

فهكذا علم المنطق، كل نتيجة ف�إنما ت�صدر من مقدمتين.
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�أنت تعلم �أن كل حيوان �أو �إن�سان �أ�صابه جوع ي�سعى للغذاء، فلو ك�شف 
لك عما انطوى عليه �إدراكه لقر�أت فيه قيا�سًا منظمًا هكذا )�أنا جائع، وكل جائع 
يجب عليه التغذي، ف�أنا يجب عليَّ التغذي(، فهاتان جملتان كالأبوين: �أنا جائع، 
�إحداهما، وكل جائع يجب عليه التغذي، الثانية، ف�إذا حذفت المكرر منهما كانت 
النتيجة هكذا: �أنا يجب عليَّ التغذي، هذا في جلب النافع لكل حيّ، وهكذا في 
دفع ال�ضار تقول: الحية م�ؤذية، وكل م�ؤذٍ يجب اجتنابه، فالحية يجب اجتنابها، 
بغرائز  قائمة  البراهين  هذه  ولولا  والنتيجة،  المقدمتين  في  مناه  قدَّ ما  قيا�س  على 
الحيوان وعقل الإن�سان الم�شرف على الأدمغة والأج�سام ما طلبنا غذاء، ولا تحامينا 
تهلكة ولفني نوع الحيوان في يوم �أو بع�ض يوم، ولا تظن �أن هذا �أمر ع�سير، ف�أنت 
ف�أتى  يلعبون«،  ال�صبيان  »كلّ  لك:  يقول  اللعب  عن  نهيته  وقد  ال�صبيّ  ت�سمع 
ب�إحدى المقدمتين، وترك لك النتيجة المفهومة ك�أنه يقول: »�أنا �صبيّ منهم فلابد 
�أن �ألعب«، ها �أنت عرفت البرهان ال�صادق الذي م�صدره العقل، وت�أمل الوهم، 
�أمرّ  �إذا  كيف ي�ضل الإن�سان فترى الرجل الملدوغ مرة يفرق )يفزع( من الحبل 
، وكل طويل لّني فهو حية،  عليه بقيا�س كاذب موهوم، ك�أنه يقول: هذا طويل لّني
فهذه حية مع �أن الجملة الثانية غلط �أدخلها عليه الوهم من الأثر المطبوع في نف�سه 
من لدغ الحية، و�إلا فلي�س كل طويل حية فقد يكون حَبْلًا، وهل تظن �أني �أذكر 
هذه  الحياة في  �أعمال  في  الوهمية  الأغلاط  من  �ستراه  لما  تمهيدًا  �إلا  القول  هذا 
بالعناية  �أحرى  قيا�س منطقيّ، ففطنتك  �ست�سمعه بلا  ما  فَقِ�سْ على هذا  الدنيا، 
�شعر  بالمقبرة  مرّ  و�إذا  وي�ضطرب،  منه  فيفرق  الميت  الرجل  يرى  قدّمنا.  ما  بعد 
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والغلط  منه  يخاف  »هذا ميت«، وكل ميت  يقول:  ك�أنه  الوهم،  م�صدره  بخوف 
وهو  منه  يخاف  فكيف  الميت  و�أما  المخيف،  هو  الموت  لأن  الا�شتقاق؛  من  ن�ش�أ 
�صريع ذلك البطل العظيم، وهو الموت، ثم انظر كيف يرى �صبيّ �أن كلّ �صبي 
له �أبوان حيان، و�إخوة، وب�ستان، وعربة كما في منزل �أبويه، ثم ين�سخ ذلك الوهم 
يَّ يظن �أن الدنيا �سطح م�ستوٍ، ولن يزيل هذا الوهم  التجارب والتمييز، وترى العامِّ
�إلا العلم، والعقل وحده غير كاف، و�إذا �أمطرت �سما�ؤه ظن كل �سماء ممطرة، ولن 
يزول هذا الوهم �إلا ال�سفر مع الب�صيرة والتعليم، ومن ذلك ما يُحْكَى عن علماء 
اً  بني �إ�سرائيل في رواياتهم؛ �إذ قالوا: »�إن نبي الله �سليمان  �أر�سل عفريتًا عَاِمل
�أن  نبي الله  لها �صوت محافظة على  ي�سمع  التي تنحت الأحجار، ولا  بالآلات 
ي�سمع ال�صوت؛ لئلا ي�شغله عن ال�صلاة، وكان ذلك في بناء بيت المقد�س، فلما 
بَغْلَتَه بجرّة على �شاطئ  اءً ربط  �إنه ر�أى �سقَّ �أن رجع ذلك العِفْريت العَاِمل قال: 
البحر، وتدَّىل �إلى الماء فملأ القربة، فما رجع حتى �أثارت البغلة الجرّة فك�سرتها، 
ثم مرّ على رجل �أكل الب�صل مرة ف�شفي من مر�ضه، ف�صار ي�صف الب�صل لكلّ 

مري�ض بالعين �أو الرجل �أو الر�أ�س«.

هذه الحكاية ذكرها علما�ؤهم من باب �ضرب الأمثال، لدلالة النا�س على 
لا  الثاني  في  والب�صل  الأول،  المثال  في  الجرّة  �إذ  للعقل؛  الوهم  �إ�ضلال  مكان 
يغنيان �شيئًا، و�إنما �أعطاهما ال�شيطان وهم الجاهلين، ومن غلط الوهم �أن يتعاطى 
من  وهكذا  الخير،  من  �أكثر  ويقولون  المر�ضى  نفعه  على  قيا�سًا  الدواء  اء  حَّ الأ�صِ
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�أن يحتمي  الوهم  فهو خير، ومن  �أكثر من الخير  ويقول  الطعام  �أو  الكلام  يكثر 
ا مع �أن الأمرين كما ينفعان المر�ضى  حّاء: �أي يقللون الطعام وال�شراب جدًّ الأَ�صِ
ان الأ�صحاء، و�إنما الملب�س الوهم، ومن تلبي�س الوهم على الإن�سان �أن يقول:  رَّ يَ�ضُ
الكثير  وهي  ق�ضية حقيقية،  عن  ويتغافل  المُ�سْكِرَات«،  كالمعدوم في  القليل  »�إن 
ناتج من القليل في�شرب القليل مراعاة للق�ضية الأولى، ويغفل عن الق�ضية الحق، 
وهي الكثير مجتمع من القليل و�أن الدنيا كلها من ذرات والذرّات �أ�صل الوجود، 
والعدد كله ركنه الواحد، ف�إذا قلنا الواحد معدوم، فكل عدد فهو معدوم، فالقطرة 
من المُ�سْكِر �أ�صل للكثير، فالوهم يعتمد الت�شبيه ويغفل عن التحقيق، ف�إن قولك 
القاعدة  هذه  على  للإن�سان  الوهم  يزين  وهكذا  معدوم،  هو  قولك  غير  كالعدم 
ممازحة  للإن�سان  الوهم  زين  وكم  بالعدم،  له  و�إلحاقًا  ت�ساهلًا  �شربة  �أو  لُقْمَة  زيادة 
النا�س  ي�شتم  �أو  وا،  فيغترُّ �أن يمدحهم  �أو  الف�ضلاء خط�أ،  على  لهم  قيا�سًا  الجهال 
�ضحكًا في�صير عادة، �أو يك�شف ما لا يليق في الخلوة فيفت�ضح في الجهر. كلّ هذا 

على قاعدة �أن القليل في حكم المعدوم مع �أنه �أ�صل الكثير.

وكم عجل الوهم في الحكم غلطًا، وقد �ضرب بيدبا الفيل�سوف لذلك مثلًا 
بابن عِرْ�س والنا�سك؛ �إذ خرجت زوجه للحمام، وهو خرج للملك، ووكل بابنهما 
ابن عر�س �أليف، فانبرى)1( ثعبان من الحائط فقتله ابن عر�س وقطعه �إِرْبَاً �إرباً، فلما 
الغلام،  بفخار حماية  �إ�شعارًا  بالدم  خ  مُلَطَّ بفم  ابن عر�س  قابله  النا�سك  �أن جاء 

انبرى: ظهر. )م(. 	(((
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فعجل النا�سك واهمًا �أنه قتل ابنه ف�أذاقه الحتف، فلما تبَّني له الخط�أ �سُقِطَ في يده 
)ندَِم(. ذلك �ضربه الحكيم مثلًا للوهم الذي زين له �أن الذي على فمه �إنما هو 
دم ابنه فتبَّني له الخط�أ. ومن الوهم �أن يترك بع�ض النا�س العبادة قائلًا �إن كثيًرا 
ممن انهمكوا فيها من ال�ضعفاء والفقراء �أو الفا�سقين �أو الجهلاء، وهذا وهم، ومثل 
هذا يلزمه �ألا ي�أكل؛ لأن ه�ؤلاء كلهم ي�أكلون ولا يلب�س لأنهم يلب�سون، ولا يتزوّج، 
ولا يلب�س الطربو�ش الذي هم فيه له ي�شاركون. ومن الوهم ال�سائد على الخا�صة 
ف�ضلًا عن العامة خلط القوة بالأدب فتقلد الأمة المغلوبة الغالبة في �آدابها، وهي 
�إنما قهرتها بقوة ال�سيف �أو الخداع �أو هما معًا، مع �أن الأدب �أمر غيرهما، وقد يجرّ 
الوهم �إلى احترام كلّ من كان بزي الغالب ولبا�سه، وترى الأمم المغلوبة ت�صغي 
�إلى كل كلمة ي�سمعونها من الغالبين، و�إن �سمعوا �أرقى منها عن الأمم المغلوبة لم 
ة العلم، ومن هذا  يحفظوها ولم يَعُوها، وذلك للخلط بالوهم بين قوة الحرب وقوَّ
ة مبناه قوة المال �أو الجاه من  الانتخاب في مجال�س ال�شورى، ف�إنه عند الأمم المنُْحَطَّّ
باب ا�شتباه قوة المال �أو الجاه بالعقل والعلم وعدم التمييز بينهما، ولعمرك �إن ما 
�ضربه علماء بني �إ�سرائيل مثلًا بالجرّة والبغلة، وربطها في الجرة منطبق على هذه. 
�ألا ترى �أن الرجل بلا علم كالجرة فهو طين مطبوخ بحرارة النار, والفارق بينهما 
كالفخار،  �صل�صال  من  الإن�سان  �إن  الكتاب:  ويقول في  والتدبير،  وِيَّة  الرَّ ح�سن 
ع�ضوًا  وانتخب  وَهِمَ  فمن  والروية،  العقل  �إلا  الفخار  عن  يفرقه  ولا  ظاهر  وهذا 
�شيئًا،  عنه  تُغنِ  فلم  جرة  في  البغلة  ربط  ال�سقاء  كذلك  كان  الأمة  يمثل  جاهلًا 
على  ظاهرًا  �شيئًا  �شاهدت  فقد  الب�صر،  ة  حا�سَّ تحكيم  من  نا�شئ  هذا  في  والخط�أ 
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�أنه مدّ يده ف�أم�سكها لحكم  �أن الحكم ي�ستدعي �شاهدين، ولو  الأر�ض ولا ريب 
ب�أنها لا ت�صلح للربط ولا الثبات، فلا مَنَا�صَ في الأحكام الحق من حا�ستين، وهما 
هنا الب�صر واللم�س الذي به معرفة الأثقال، وهنا في م��سألة النوّاب ينظر الجهال 
لظواهر الأج�سام والمال والجاه الم�شبهة لجرم الجرّة ويغفلون عن العقل والا�ستعداد. 
الموازنة هناك للثقل والخفة ولها م�شابهة للطبيب الآمر لكلّ مري�ض ب�أكل الب�صل، 
ال المنتخبون من ذوي الثروة قد يغنون في مواطن المال، ولكنهم لا  ف�أولئك الجهَّ
ا�شتهاء  �إفادة في  العلوم والآراء كالب�صل في يد ذلك المتطبب  يغنون في مواطن 
الطعام و�إ�صلاح المعدة، فقاده الوهم �إلى فائدته في جميع الأمرا�ض، وهذا كله من 

الأوهام.





�ساعة،  ب�أدب  الاغترار  وعامة  خا�صة  النا�س  على  الداخلة  الأوهام  ومن 
�أو ح�سن الزي فيختلج)1( في العقول �أن هذه الهيئة الظاهرة لن يحملها �إلا من 

بُور)2(. كملت �صفاته، فيتبعها الم�صاحبة �أو الم�صاهرة فيكون الوَيْل والثُّ
ا�س)3(  ومن الغلط في القيا�س �أن يقر�أ النا�س في الجرائد والمجلات �أن �سُوَّ
ما  ويقطعون  ميثاقه،  بعد  الله من  ون عهد  ويَنْقُ�ضُ العهود،  يرعون  الراقية لا  الأمم 
�أمر الله به �أن يو�صل، ويف�سد كثير من الملوك في الأر�ض قديماً وحديثًا، وينزلون 
ال�صواعق على كل من طمعوا في ماله، لا يبالون �أعَلَى دينهم كان �أم على غيره، 
�أ�شراف  وهم  العهود  يرعون  لا  الذين  هكذا  فيقول:  هذا  ي�سمع  ال�شرقي  فترى 
�أرعى العهود ولا ال�صدق فَلأكُنْ منهم، وهذا قيا�س قبيح موهوم.  و�أنا لا  الأمم، 
�أبناء وطنهم، ويخلفونها مع غيرهم لحاجة؟ وهم  �أنهم يرعون العهود مع  �ألا ترى 

. )م(. يختلج الفكر في العقول: �أي دار في �شكٍّ 	(((
الثبور: الهلاك والويل. )م(. 	(((

ا�س: قادة و�أمراء. )م(. �سُوَّ 	(((
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يخافون من ا�شتهارهم ب�صفة عار تلحقهم، وها هو �سي�سيل رود�س الإنكليزي وقف 
حياته على �أن ت�سود �إنكلترا على بلاد �أفريقية ولم يخلف ولدًا ووقف ماله كله 
على محبوبته �إنكلترا، فمثل هذا �إن خادع العبيد ال�سود في بلاد الكفر، فهو مع 
اء على غيرهم رحماء بينهم، فترى هذا القيا�س  بني الت�أميز �أ�صدق �صادق، �أ�شِدَّ
خط�أه من وجهين ظاهرين؛ �إذ هو مقيد بمن وفوا مع بني جن�سهم، ولن يخلفوا مع 
غيرهم �إلا ل�ضرورة �شديدة، وربما اغترَّ بهذا فريق فكذبوا مع مواطنيهم فعرفوهم 

ففرّوا منهم.

�ساءت  ف�إذا  الممالك،  على  ا�س  كالُحرَّ الأمم  علماء  عند  ال�سا�سة  �أن  على 
�أخلاق  قبحت  ف�إذا  ال�صادق،  ال�شعب  فداء  فليكونوا  فعالهم  وقبحت  �أخلاقهم 
الرذائل،  عن  ابتعدوا  الذين  الأمة  لعلماء  وح�صنًا  �سياجًا)1(  فليكونوا  ال�سا�سة 
وبرهان ذلك ما ت�سمعه منهم �إذا �صفا الوقت وطاب الزمن وجل�ست تحادث كبيًرا 
من �أكابرهم فتراه �صادقًا في القول ح�سن الكلام موفيًا بالعهد، حتى �إذا ذكرت 
ا و�أنت �شرقي فلا  له المطامع المتَّجهة منهم �إلى بلادك يقول: �أما �أنا فب�صفتي غربيًّ
ة في بلادي ولا ذمة لي  �أ�ساعدك، ك�أنه يقول: �أنا ح�سن الخلق �إلا معكم ولي ذِمَّ
علمائهم  هداتهم؛  من  القول  هذا  ت�سمع  ولن  �أولئك،  ت�صريحات  فهذه  معكم. 
�إلى  �أَ�سَرَّ  �إذ  الإنكليزي؛  الفيل�سوف  مة  العلاَّ ا�سبن�سر  تذكر  ولعلك  وفلا�سفتهم، 
الهند  واذكروا  الغربيين،  احذروا  له:  وقال  ال�سيا�سة،  ب�سرّ  الياباني  الفيل�سوف 

�سياجًا: مانعًا. )م(. 	(((
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بني جن�سه  رعاع  من  ولما خاف  الأوربين،  من  التزوج  واحذروا  وذهابه،  وخرابه 
و�سا�ستهم، قال له: اُكْتُمْ قولي حتى �أموت، فكان ذلك. فلله دَرُّ العلم، وما �أجمل 
قون بين الف�ضيلة و�ضدّها.  الحكمة وتَعِ�سَت ال�سيا�سة و�أفّ لها، وبعدًا لقوم لا يُفَرِّ
واتل عليهم نب�أ نابليون �إذ قال لقومه �ألا ت�سلمون مع الم�سلمين الم�صريين، ف�أ�سلم 
هو وجنوده في الأر�ض طمعًا في ملك م�صر، وهذه الأنهار التي تجري من تحتها، 
فدا�س على الدين، واتَّخذه �أُحْبُولة)1( و�شبكة ي�صطاد بها الخبز والقمي�ص والجلال 
والملك كالعنكبوت اتخذت بيتًا ت�صيد به الذباب؛ �إذ هذا الفريق كل قواه تتجه 
�إلى مركز الثقل، وهو ال�سلطان والقوة. ف�إن و�صلوا لها بال�سلاح فبها، و�إلا احتالوا 
بدين �أو خداع �أو لغة �أو وطن، ولذلك رجع �إلى الن�صرانية نابليون �إذ خرج من 
تهم، ف�إذا �ضعفت  م�صر، وتراهم يعدلون ويوفون بالعهود مع الأمم التي لها قوة كقوَّ
بعدُ القوة قالوا لا عدل وليكن القهر الواجب. فمتى تكون هذه الدنيا �صدقًا؟ 
دار  الدنيا  ولعلَّ هذه  ال�ضعيفة حقوقها؟  الأمم  وتنال  والعدل  العلم  ي�سود  ومتى 

فَتْ وعدلت �إلا قليلًا. الف�سوق والع�صيان، ف�إنَّا لم نرها �صَ

رَتْهُ  وَّ و�صَ والمنامات  الكواكب  قرانات  �أوجبته  ما  ت�صديق  الأوهام  ومن 
الأحلام في عالم الخيال �أو الكهانة، ف�إن قرانات الكواكب �إن �صدقت في �صورة 
العلوي  العالم  في  ما  بجميع  الحا�سب  يحيط  لي�س  �إذ  �أخرى؛  في  تخطئ  فقد 
وال�سفلي، ولو �أحاط لكان الحكم �صادقًا ف�إنه لا ريب �أن هذا العالم مزاج واحد 

	�أُحْبُولة: م�صيدة. )م(. (((
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يدلّ بع�ض �أجزائه على بع�ض كحال المري�ض تج�سّ نب�ضه فتعرف عِلَّته، وقد تت�شابه 
ا فهو �أقرب من علم �أحكام النجوم لبُعدِه و�صعوبته  الأمرا�ض: فالطب و�إن كان ظنيًّ
وغَوْرِ م�سائله، فقد ي�صدق بفرا�سة الحا�سب وهيهات �أن يحيط به علمًا، ولعمرك 
و�أكثرهم  ال�سمع  مون  المنجِّ في�سترق  وراء الحجب  من  الحوادث  تلك  تتفلَّت  لم 
كما  و�أ�سرار  خبايا  فيه  عالمنا  �أن  وليعلموا  البحث  العلماء في  ليجدّ  �ألا  كاذبون. 
اً �أجمل  رت ينابيع الغيب في بع�ض الأحلام، لتوقظ النا�س �إلى �أن لهم عَاَمل تفجَّ
ع�سى  العلم،  في  فليَجِدّوا  وخيانة،  وغدر  ظلم  كله  الذي  العالم  هذا  من  و�أبهى 
�أن ي�شتاقوا �إليه وله ي�صعدون، ولم يرد �أن تكون تلك كعيون )جوا�سي�س( على 
الغيب. نعم لها دلالة على ا�ستعداد �صاحبها لما يغلب على خياله و�أحلامه، �إذ 

هي من جن�س ما له ا�ستعداد.

و�إنما كانت الر�ؤى والكهانة والأخبار ال�صادرة من بع�ض ال�صالحين ال�صادقين 
ا كما قاله ابن خلدون، فذلك �أن لنفو�س النا�س  �أو من الذين جُنّوا جنوناً �سوداويًّ
النا�س  ب�إيقاظ  �إ�شرافًا على عالم غَْري عالمنا �شريف رفيع، فكانت الحكمة تق�ضي 
له كل �آن. �إما بالطبع كالكهانة، �أو بالح�ساب كالتنجيم، �أو بان�صراف النفو�س عن 

عالم الح�س والمح�سو�س في المنام �أو العبادة، �أو �أمرا�ض �سوداوية.

ف�إياك �أن يتخطى بك حكم الوهم المطلق فتقع في الخط�أ، ففي الر�ؤيا �صادق 
له  قال  �إذ  لابن �صياد    النبي  خطاب  في  ورد  كما  الكهانة  وهكذا  وكاذب، 
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النبي : »كيف ي�أتيك؟ فقال ي�أتيني �صادق وكاذب، فقال النبي خُلِّطَ عليك« 
يعني والأنبياء لا خلط عندهم.

و�أموالهم  رقابهم  �أو مرارًا فحكموه في  �أخبر بغيب مرة  وكم اغترَّ قوم بمن 
و�أعرا�ضهم من الوهم.

وزخرف  حكايات،  فلفق  مراك�شي  مغربي  جاءه  الذي  نب�أ  عليهم  واتل 
كلمات، وقر�أ لهم )برهتيه برهتيه(، وابتد�أ يقول:

عَلَتْ�أحاطَتْ بنا الأنوارُ مِنْ كُلِّ جانبٍ بنا  العظيمِ  مولانا  وحِكْمَةُ 

و�أمر الجن و�أح�ضر البخور وقال ��سأفتح الكنوز والمطالب. �أو ذاك الذي ادعى 
علم الكيمياء فخب�أ قطعة من الذهب بعد رَطَانة)1( �ألقاها، و�صنعة �أجراها، وغ�شى 
على عيونهم فهم لا يب�صرون، ف�سلب ثلثمائة من الذهب الخال�ص، وفرّ �سَحَرًا وقت 
ا يلقي على تلاميذه �أنه �شاكٍّ و�أن  التجلي ونزول الرحمات. واذكر مدرّ�سًا طبيعيًّ
الإلحاد نور والكفر �شرف وحرية، و�أنه يعرف كل �شيء �إلا الله في�صدّقونه، وفاتهم 
�أن علوم الطبيعة �إن هي �إلا معرفة بخوا�صّ بع�ض المواد الم�شاهدة، ولعل هذا لم 
فالفلاح طبيعي  معلومات.  عليه  وزاد  الفلاح  مع  ا�شترك  و�إن  �شيئًا،  منها  يعرف 
بمعرفته �أوقات الزراعة وف�صولها وقواعد �سقيها، وهو كيمياوي بعملية و�ضع الَحبّ 

رَطَانة: كلام غير مفهوم. )م(. 	(((
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في الأر�ض و�سقيه فيحدث ج�سم جديد هو النبات فهو طبيعي كيمياوي، وزاد 
ذلك عليه بع�ض م�سائل، فهذا الوهم ممن ي�سمعه خط�أ في القيا�س.

�أوهام �صبيان النا�س و�صبيان العلوم والمغرورين 

�شجرًا،  المغرو�سة  المنظمة  وال�شوارع  الطرق  في  يمرّ  �أمره  �أول  في  ال�صبيّ 
ها ورواحها  ويرى الأجناد المنظمة في �ساحة عابدين في حركاتها و�سكناتها وغُدُوِّ
وملاب�سها، فلا يخطر بباله �أن ذلك بقوانين و�إنما هو �شيء اتفاقي، ف�إذا كبر وتعلم 
ادهم  قوَّ عند  مبين  كتاب  في  ر  مقدَّ ورواح  وغدوّ  و�سكون  حركة  كل  �أن  عرف 

ور�ؤ�سائهم.

ل فكر في هذا وهم، و�آخره عقل، وترى الإن�سان يبتدئ في العلوم فيقر�أ  ف�أوَّ
مبادئ الفلك والطبيعة، فيرى نف�سه قد نزل منزلًا جديدًا، و�أخذ يتفرّج على طرقه 
وم�سالكه ونوا�صفه )طرقه الزراعية �أو غيرها(، فيخيل له الوهم �أن ذلك اتفاقي، 
الج�سم  �أن  بمعرفة  فيبتدئ  ال�شاب  يقر�ؤها  ال�شهيرة  )�أرخيميد�س(  م��سألة  وترى 
�ساوى  وزناً  �ساواه  وكلما  فوقه،  الماء علا  مقدار حجمه من  �أخفّ من  كان  كلما 
�سطحه الماء، وكلما ثقل عنه في الوزن غط�س فيه وغرق في قاعه، وي�شاهد هذا في 
البي�ض �إذا ف�سد فخفّ علا على الماء، و�إن كان �صالًحا نزل �أ�سفله، وي�شاهد هذا في 
ال�سمك، فكل �سمكة فيها زقّ منفوخ مملوء هواءً ت�شاهده �إذا فتحتها، فهذا الزق 
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�إذا �أرادت كبر حجمها �ضمرته و�ضمته، و�إن �أرادت العوم على �سطح الماء نفخته 
فكبرت فخفت فعامت، وهكذا تفعل ذلك بقدر معلوم كحال الحيّ في فتح عينه 

للنور يقب�ضها �إذا كثر النور، ويفتح �أجفانه �إذا قلّ.

كلّ ذلك بمقدار معلوم، والإن�سان لا ي�شعر بما ي�صنع، وال�سمك لا يدري 
م��سألة �أرخيميد�س، ولا الإن�سان الناظر له وهو ي�سبح، و�إنما يقول هو �شيء بنف�سه، 
في  ال�صغرى  ال�سفن  فيرى  المتعلم  ينظر  ثم  مو�ضوع.  نظام  ولا  منفوخ،  زقّ  ولا 
ال�سمكية  القاعدة  هذه  على  �إلا  وت�سبح  تعوم  لي�ست  بجانبها  والزوارق  الأنهار، 
والأ�ساطيل  الكبار،  ال�سفن  �إلى  ذلك  عن  ويتعالى  الأرخميد�سية،  البي�ضية 
عات العظام، وكيف ت�سطو على المدن فتخربها، والأمم فتق�صمها  ال�ضخام، والمدَُرَّ
وتذلّها وهو في �أثناء ذلك ينتقل من در�س �إلى در�س في قوانينها، وهي �سابحة في 
�أعمارهم وهم فيه �سائحون،  الأنهار والبحار الملحة، فربما يق�ضي علماء هذا الفن 

ولعلهم يموتون وهم تائهون كدودة القزّ ن�سجته فماتت فيه، وكان النفع ل�سواها.

ة، ويرى  َ بَة مُتَكَِّرث فهذه الم��سألة من ردّد فيها نظره كرّة وكرّتين يراها مُتَ�شَعِّ
�أنا  �أحد وجهين، فتارة يقول:  نظامًا عجيبًا، وملكًا كبيًرا فيح�صل له الوهم على 
ل  يُفَ�صِّ رجلًا  �أرني  العالمون،  ما جهله  الدنيا  �سرّ  من  �أدركت  فقد  العلماء،  �أعلم 
لي هذا القول تف�صيلًا، و�إذا كان مثلي لا يرى الله، فمن ذا الذي يراه؟ �أه�ؤلاء 
الجهلاء؟ مع �أنك تعلم �أن المر�أة تعلم ذلك في البي�ض، وال�سمك يفعله و�إن لم 
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يدره، وتارة يقول: هذه قوانين ونظام جميل، ثم لا يخطر في باله الفكر في منظمه، 
فهذا كالطفل؛ �إذ مرَّ في الطرق المنظمة ور�أى الجند ولم يدرك �سرّها فيما قدّمنا.

فهذه �أوهام �صبيان النا�س والمبتدئين في العلوم، وللقول بقية نبد�ؤها ب�أوهام 
المغرورين، اهـ.



فِير)1(.  وهناك فريق ي�سمعون القول، ولي�س لهم �شيء في العِير ولا في النَّ
�أولئك  من  لي�سوا  �إذ  عجزوا؛  عنها  ��سألتهم  ولئن  طبيعيون،  نحن  لك  يقولون 
المتفرّجين في خبايا الم�سائل حتى نقول: لعلهم يفهمون، و�إنما قلّدوا تقليدًا، ومن 
من  �أنه  يظنون  النا�س  يجعل  هذا  مثل  �إظهار  �أن  الوهم  له  يخيّل  فريق  ه�ؤلاء 
البارعين في العلم والكبار في الفهم، و�إنما جعلنا هذا الفريق مغرورًا لدعواه ما لي�س 
له، ولي�س له عذر في ذلك، فلماذا لا ي�ضرب ب�سهم مع المتعلمين؟ على �أن �أولئك 

ال�شاكين من المتعلمين لهم عذر، ف�إن النفو�س الطيبة لا تقف دون الغايات.

معالي  دون  الوقوف  ت�أبى  نف�سًا  له  �أن  فليعلم  ال�شكوك  له  عر�ضت  ومن 
مًا حتى تزول �أوهامه، ولئن �سار على  الأمور، فليحذر الوقوف وليتخذ العلوم �سُلَّ
�أنما المذموم هو المت�شبه  �إلا  الدرب و�صل �إلى �سعادة الدارين، ومثل هذا ممدوح، 

�إظهارًا للف�ضل، ولا ف�ضل.

لا في العير ولا في النفير: �صغار القدر لا ر�أي لهم. )م(. 	(((

 الف�صل التا�سع ع�شر 
ا( العقول والأوهام )تابع ما قبله �أي�ضً
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الوهم في الأمثال

ومن الوهم الغلط في الأمثال وتعميم �أحكامها، يقال في الأمثال: القليل 
ة �آجلة،  العاجل خير من الكثير الآجل، ويقولون: بُرّة )قمحة( عاجلة خير من دُرَّ
من  خير  ق  المحَُقَّ ويقولون:  ال�شجرة،  على  ثلاثة  ولا  يدك  في  ع�صفور  ويقولون: 

المظنون.

كان  �إذا  الآجل  الكبير  من  العاجل خير  القليل  �أن  القول:  هذا  وتحقيق 
ذلك الآجل موهومًا، ف�أما �إذا كان مظنوناً فلا ريب �أن ذلك المظنون الآجل �أف�ضل 
منها في  �أرقى  لذة  لنيل  ال�صبا  ة  لذَّ ي�ضحي  التلميذ  ترى  �ألا  العاجل،  هذا  من 
وربما  المنون،  اختطفته  وربما  م�ستقبلة،  والثانية  حا�ضرة،  والأولى  والكبر،  ال�شباب 
عا�ش ولم ينل ما رجاه، وهكذا التاجر ينفق ماله المحقق، ويخاطر بحياته رجاء 
تخاطر  الدول  وترى  الدهر،  خانه  �أو  البحر  ابتلعه  وربما  الم�ستقبل،  في  �أعظم  نفع 
من  كثيًرا  تربح  �أن  ع�سى  هْلُكَة  التَّ �إلى  ب�أموالها  وتلقي  ب�أبنائها،  وتدفع  بجيو�شها 
قليل، وقد يخيب �سعيها ويموت جي�شها وتذلّ دولتها، فهذا قليل محقق بُذل في 

كثير م�ستقبل مظنون لا محقق، فهذه الأمثال يجب الحذر والانتباه في فهمها.

ومن هذا ال�صنف حياة النا�س بعد الموت، فالفكر العام بين طوائف الب�شر 
�أنها غير محققة بل مظنونة، ولكنها حياة الأبد، وقد علمت حياتنا الدنيا، و�أنها لن 

تبلغ دقيقة �أو ثانية بالن�سبة لحياة لا تتناهى.
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دَّ في الأعمال الكبيرة في ال�صدق والإخلا�ص لأمتنا ولله، و�إذا  ِ فعلينا �أن َجن
متنا فما الذي �ضرّنا؟ ولذلك قيل:1

كِلَاهُما بِيبُ  والطَّ مُ)1(  المنَُجِّ �إليْكُمازَعَمَ  قُلْتُ  الأَجْ�سَادُ  �شَرُ  ْ تُح لا 
بِخَا�سِرٍ فلَ�سْتُ  قَوْلُكُمَا  حَّ  �صَ عَلَيْكُمُا�إنْ  مَارُ  فالدَّ قولي  حَّ  �صَ �أو 

وقد  والظنية،  العقلية  الأمور  الأَحْوَط في  اتخاذ  �ش�أنهم  فالعلماء  وبالجملة، 
علمت التاجر والزارع والتلميذ كل ه�ؤلاء يبذلون القليل لنيل الكثير المظنون.

عْوَذَة والإخبار بالغيب مع �أن  ومن الخط�أ في الوهم خلط الولاية ب�أمور ال�شَّ
قون، فهي راجعة  �أولياء الله لا خوف عليهم ولا هم يحزنون الذين �آمنوا وكانوا يتَّ
ال�صالح، كما كان كبار رجال الإ�سلام، ك�أبي بكر  �إلى الإيمان والتقوى والعمل 
وعمر وعثمان وعلي - ر�ضي الله عنهم - وال�صحابة والتابعين �أولئك هم �أولياء 
رَان بمقدار امتداد نوره  لله قد عمّ نفعهم الأمم، ولا ريب �أن ولاية المرء و�صلاحه يُقَدَّ
على الأمم، فمن كان نفعه �أكثر فهو لله �أقرب، وعليه يكون الأمير وال�سلطان �أف�ضل 
من العالم بامتداد عدله، وات�ساع نطاق نظامه، وتعميره للأر�ض �إذا لم يناظره في 
امتداد نوره بمقداره، وهكذا يف�ضل العالم الملك والأمير �إذا عك�س الأمر، وف�ضل 
الأنبياء على هذه الن�سبة بع�ضهم على بع�ض، فالولاية ترجع �إلى علم وعمل ونفع 

اف. )م(. م: العَرَّ المنَُجِّ 	(((
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للنا�س، ف�أما ولاية الجهال ف�شيء �آخر يفهمونه على مقدار عقولهم، وما ت�صل �إليه 
�أوهامهم.

و�إن من �أ�شنع الم�سائل في الإ�سلام هذا الوهم ال�سائد في النا�س، فيا ليت 
�إذ  النا�س  وك�أن  الخا�صة،  من  وكثير  العامة  في  ت�أ�صل  ولقد  يزول؟  متى  �شعري 
تركوا المعقولات تنزلت �أفئدتهم �إلى خلط �صادق القول بكاذبه، وربما كان الرجل 
بَع ال�صالح، مع �أن الكهانة كما قلنا �شائعة في نوع  كاهنًا بطبعه فظن �أن هذا هو المتَُّ
الإن�سان، وخُلقت العقول لت�سير على ال�صراط ال�سّويّ، ولولا هذا لتمزق النا�س 
ة الذين لا ي�سمعون لر�سول الله،  �شَذَرَ مَذَر)1( في العقائد والأفكار والآراء، كالعامَّ
ان، فيقال هم م�سلمون وما هم  الين �أو الكُهَّ ولا للعلماء كما ي�سمعون لبع�ض الدجَّ

بم�سلمين.

القلب  موت  التوكل  �أن  ون  يظنُّ قومًا  ترى  ل،  التوكُّ الغلطُ في  الوهمِ  ومن 
وال�سكوت عن الأعمال، مع �أن حقيقته عمل بالجوارح، و�إفراغ الجهد في الأعمال، 
واطمئنان القلب لما ينتجه ذلك العمل ونبذ القلق، وهكذا توكل القادرين، ف�إنْ 
عُفَ المرء عن الأعمال، وعَجَزَ عن كل حيلة، فلا مال لديه، ولا قوة له، ولا  �ضَ
بالقلب  التوكل  به، فليكن  بها، ولا ل�سان ينطق  بها، ولا رجل يم�شي  يد يبط�ش 
فح�سب، ولا بُدَّ �أن يُعطي كل من ال�صنفين ما هو �أهل له. وهذه مواطن الأوهام 

�أوردناها تذكرة لنا وللنا�س لعلنا جميعًا نكون فيها مفكرين.

�شَذَر مَذَر: متفرقين. )م(. 	(((
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قَة وحكايات كاذبة، كما  ومن الوهم ت�صديق كل ما ي�سمع من خرافات مُلَفَّ
كان �سَدَنةَ)1( الأ�صنام يلفقونها، فعبد النا�س تلك الأ�صنام كما عبد النا�س اليوم 

رجالًا عظامًا وما هم بعظام، ولكن الوهم �أعظمهم في العيون.

ونرى النا�س في بلادنا انق�سموا طائفتين: عامة ال�شعب لا يرون من الحكمة 
�إلا ما �أحاط بهم، ف�إن �سمعوها عن غير �أهل دينهم �أنكروها، وطائفة الم�سلمين الذين 
ون �إليها  �أخذوا عن الأوربيين ينبذون الحكمة �صوابها وخط�أها عن ال�شرقيين ويَحنُّ

عن الغربيين، ك�أن غروب ال�شم�س �سر الوجود، و�شروقها عدم للحياة.

و�سبب ذلك الوهم ال�سائد على الفريقين: �أنهم يعرفون الحق بالرجال، ولا 
نفعها، لا من حيث  ت�ؤخذ من حيث  �أن الحكمة  ون�سوا  بالحق،  الرجال  يعرفون 
م�صدرها، فالورد يجنى ولا يزدرى)2( ل�شوك �شجره، والع�سل يُ�شتار )يجنى( ولا 
اج)3( النحل، والنرج�س يُ�شمّ ولا ينبذ لازدهاره في الب�صل.  َ يُعَاف لكونه من ُجم

اد الأ�صنام ما �أ�ضلَّهم �إلا وهمهم في الظواهر، وكل حزب  ولعمري �إن عُبَّ
ژئو   ئو   ئۇ  ئۇ   الفريق:  �أن الكتاب يقول في هذا  بما لديهم فرحون، مع 
ژې  ويقول:   ،]39 ]يون�س/  ژ  ئې   ئې   ئې  ئۈ   ئۈ   ئۆئۆ  
ئۈ  ئۆ  ئۆ  ئۇئۇ  ئو  ئو  ئە  ئە  ئا  ئا  ى  ى  ې  ې  ې 

�سدنة: خَدَم. )م(. 	(((
يُزدرى: يُحتقر ويُعاب. )م(. 	(((

اج: رِيق. )م(. ُجم	 (((
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ئۈ ئې ئې ئې ئى ئى ئىژ ]الحج/ 46[. �أمر بالنظر مع الفكر لا 
تقليد فريق دون فريق، وك�أنه يقول في الآية الأولى: ه�ؤلاء كذبوا بما غم�ض عليهم 
بُوا)1( عنها لأنف�سها وجواهرها لا  فهمه ولم يت�ضح لهم، فهَلاَّ ا�ستجلوا المعاني ونقََّ
لعوار�ضها وظواهرها، وهكذا هلكت الأمم قبلهم؛ �إذ كذبوا بما �سمعوا ولم ينظروا 

حتى ذهبوا �ضحايا الجهالات.

نحن الآن في حاجة �إلى �أخذ العلم من كل طريق وتنقيحه)2( بالفهم، فالعاقل 
من �أخذ الحكمة حيث وجدها، وها هو ذا عمر وخطبته على المنبر م�شهورة؛ �إذ خطب 
فقالت عجوز وقاطعت كلامه:  يا عباد الله«،  المهور  تُغالوا في  يقول: »لا  النا�س  في 

ژٱ ٻ ٻ ٻ ٻ پ پ پ  الله:  يقول  عمر  يا 
 ،]20 ]الن�ساء/  ٿژ  ٺ  ٺ  ٺ  ڀٺ  ڀ  ڀ  ڀ  پ 
فقال: �أ�صابت امر�أة و�أخط�أ عمر، ولم يحتقر الأخذ عن عجوز في جمع من ال�صحابة.

رجلًا  يجلُّون  الإنجليز  علماء  ر�أيت  ما  هي  من حيث  الحكمة  �أخذ  ولولا 
اخًا ي�سمى )ويليم كوك�ستون( ن�ش�أ في �إنكلترا في القرن الخام�س ع�شر اجتلب  ن�سَّ

لهم المطبعة، وطبع �أول كتاب في بلادهم �سنة 1474.

فهذا العامل مع ب�ساطته يجلُّونه ويعلون �ش�أنه ويرفعون ذكره جيلًا بعد جيل 
لعمله لا لحاله، وهذا تقدير للرجال بالأعمال والحكمة.

بوا: فح�صوا فح�صًا دقيقًا. )م(. نقَّ 	(((
تنقيحه: تهذيبه و�إ�صلاحه. )م(. 	(((
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ومن الوهم بظواهر الأحوال ما �شاهدت يومًا �أن فلاحًا غادر الماء قُطنه في 
حقله في �شهر ب�شن�س وب�ؤونه ون�صف �شهر �أبيب، فلما �أن جاءه النيل �سقاه، ف�أورق 
اع، فقال الفلاح لابنه: »يا بنيّ، �إني لفرح  رَّ و�أزهر، وا�ستوى على �سُوقِهِ يعجب الزُّ
ثل هذا يفرح العقلاء؟ �أنا ل�ست  بزرعنا �إذ اخ�ضرّ و�أزهر«، فقال الولد: «يا �أبتِ، �أَِمل
بفرح ف�إن �إثماره قد فات �أوانه ولي�س لنا منه �إلا الوقود، وماء النيل لي�س يعطيه 
اليوم �إلا قوة في هيئته وظاهره. �أما الثمرات فلا، �إنا لمغرمون بل نحن محرومون«، 
فكان الأب واهمًا، والابن مفكرًا، وهل الأمم التي �سقى ماء العلم بلادها فنمت 
نى من عقول �أبنائها، هل  �أج�سامها وات�سع عمرانها ثم لم تجد ثمرات الحكمة ُجت
�إلا  و�أوراقه  �أعواد القطن  الواهمون، وهل  بها  بها المفكرون؟ نعم يغتّر  هذه يفرح 
المرقي  الحقيقي  كالعلم  �إلا  المجنيّ  القطن  وهل  البلاد؟  في  المنت�شر  كالخ�صب 
للأمم؟ و�إنما �أطلنا في هذا المقام تذكرة وتب�صرة واعتبارًا لنا وللمتعلمين والمفكرين.





بينما �أنا في رو�ضة نا�ضرة فَيْحَاء)1( زاهرة، حليت ب�أزهارها، وتحلت ب�أثمارها 
جْ�سَج)2(: �أق�ضي لُبَانةَ )حاجة( الفراغ في الهواء ال�سَّ

يحُ تَعْبَثُ بالغُ�صونِ وقَدْ جَرَى رَقْطَاء)3(والرِّ ةً  حيَّ تَدَحْرَجَ  ماءٌ 
بَوَا�سِم هورُ  والزُّ طَلْقٌ  لألاء)4(والَجوُّ  حولَها  تن�سجُ  وال�شم�سُ 

34في رو�ضة �أُنُف)5(: جاد عليها النيل بت�سكابه، و�آن�سها ال�سحاب بوَدَقه)6( 

برائحة  وي�شبهها  �أنفا�س محبوبته  ي�صف  معلقته  عنترة في  قول  فذكرت  وجوده، 
الرو�ض قال:

نَبْتَهَا نَ  مَّ تَ�ضَ �أنُ��فً��ا  ��ةً  رَوْ���ضَ عَْلَمِ�أَوْ  بِم لَيْ�سَ  منِ  الدِّ قَلِيلُ  غَيْثٌ 
ةٍ ح��رَّ بكرٍ  كُ��لّ  عَ��لَ��يْ��هِ  رهمِجَ���ادَتْ  كالدِّ قَ����رَارَةٍ  كُ��لَّ  كْ��نَ  َ فََر�تَ�

فيحاء: خ�صبة. )م(. 	(((
جْ�سَج: لي�س فيه حَرٌّ م�ؤذٍ ولا برد. )م(. ال�سَّ 	(((

رَقْطَاء: �سوداء م�شوبة بنقط بي�ضاء. )م(	 	(((
ل	ألاء: �ضوء. )م(.	 (((

رو�ضة �أُنُف: لم يرعها �أحد. )م(.	 	(((
وَدَقه: مطره. )م(.	 	(((

 الف�صل الع�شرون 
�سعادات الأفراد والأمّة
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ةٍ عَ�شِيَّ فكلُّ  بًا  وت�سكا ا  م)1(�سحًّ رَّ يَتَ�صَ لم  الم��اءُ  عليها  يجري 

ي�صف الرو�ضة ب�أنها �أنف: �أي لم ترع، ونبتها مفعول.1

تمطر  التي  هي  ال�سحاب  من  والبُكْر  رْجِين)2((،  )ال�سِّ دمنة  جمع  مَن  والدِّ
مبكرة، والحرة الخال�صة من البرد والريح، وال�سحّ: ال�صبّ، والت�سكاب: ال�سكب.

ماء  �سقاه  �إذ  وازدهر  فازدهى  نبتها  زكا  اء،  غَنَّ بهجة  الرو�ضة  هذه  يقول: 
تط�ؤه  الرو�ضة بمعلم  ولي�ست  الذكية،  العطرية  رائحتها  فيف�سد  �سِرْجِين  ما خالطه 
الدوابّ والنا�س، وقد �أمطرت هذه الرو�ضة كل �سحابة مبكرة، فغادرت كل حفرة 
في  يجري  المطر  وترى  و�صفائه،  مائها  وبيا�ض  بالماء  لا�ستدارتها  درهم  ك�أنها  فيها 
فنائها وينزل في رو�ضاتها لا ين�صرم: �أي لا ينقطع، فهو �أبدًا دائم الت�سكاب كثير 
الماء غامر الأر�ض ينمي زرعها وتزكو به �أ�شجارها، فتجود لواقح عطرها بما �أودع فيها 
من البهجة والنماء وح�سن الرواء، ف�إذا ر�أيت ثَمَّ ر�أيت بهجة �أر�ضها تلألأ بالماء 
المن�سكب اللامع م�ستديرًا في �أماكن متلا�صقة، كالدراهم المنثورة تحت الأ�شجار 

في حفر �صغيرة م�ستديرة، ويقول �آخر:
نَظَرَيْكُمَا يَا  تَقَ�صَّ احِبَيَّ  �صَ رُيا  ت�صوَّ كَيْفَ  الأَرْ�ض��ِ  وُجُ��وهَ  تَرَيَا 
زَانَ��هُ قَ��دْ  مُ�شْمِ�سًا  نَ��هَ��ارًا  مُقْمِرُتَ��رَيَ��ا  ه��و  ��َّما  ف��ك���أن ب��ا  ال��رُّ زَهْ���رُ 

م: ينقطع. )م(.	 رَّ يَتَ�صَ 	(((
مَاد. )م(. رْجِين: مخلفات البهائم، والتي يُ�صنع منها ال�سِّ ال�سِّ 	(((
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�إذا حتى  ل��ل��وَرَى  مَعَا�شٌ  مَنْظَرُدُنْ��يَ��ا  ه��ي  ��َّما  ف���إن ب��ي��عُ  ال��رَّ حَ���لَّ 
لظهورِها بطونُها  ت�صوغُ  تنوّرُ�أ�ضحتْ  القلوبُ  له  تَكَادُ  ا)1(  نَ���وْرًَ

ت ورَبَتْ  يقول: �أيها ال�صاحبان �أنعما النظر فيما تريان في الدنيا كيف اهتزَّ
و�أنبتت من كل زوج بهيج، وكيف جمال هذه ال�صور والأ�شكال وبها�ؤها، وانظرا 
لوامع ال�شم�س و�أنوارها تترقرق ح�سنًا وبهجة ت�سطع على وجوه الأزهار وتتخلل 
الأزهار،  في  البا�سمة  الن�ضرات  الأوراق  تلك  محا�سن  على  منعك�سة  الأوراق، 
با )جمع ربوة(  فيتولَّد لون رائق �أبي�ض جميل ك�أنه نور القمر، يطلع على تلك الرُّ
وهي: المكان المرتفع؛ �إذ تح�سن �أ�شجاره وتنمو زروعه لتوفر ماء المطر في �أرجائه، وما 
هذه الدنيا �إلا معا�ش للورى، ف�إذا حلّ ف�صل الربيع �أ�ضحت معر�ضًا للزينة والمناظر 
البهجة، وترى باطنها ي�صوغ �ألوان الحلي والحلل وين�شرها على الأغ�صان، فتكاد 

القلوب ت�شرق نورًا وبهجة بهذه المناظر الجميلة الح�سناء وبتلك الحلي والحلل.

ف�أخذنا  �أديب،  نديم  �أني�س  جلي�س  ومعي  ال�سمر  وحلا  المنظر،  هذا  راقني 
نتجاذب �أطراف الأحاديث ونتقا�سم طرائف الملُح)1( و�أزاهر المعاني، وبينما نحن 
كذلك �إذ فاج�أني بقوله: �أل�ست ت�سمع من بعيد �أ�صوات الغناء والطرب بقرب 
الحديقة؟ ولعل �أولئك مغنيات يزففن العرو�س �إلى عر�سها )بعلها(، ولعمري �إن 

هذا ليذكرني �سعادة الأفراد و�سعادة الأمم.

الملَُح: جمع »مُلْحَة« ما ح�سن من الأحاديث وا�ستملح. )م(. 	(((
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ما �أدري �أهذه الأفراح القائمة والزينات الظاهرة والملاب�س الباهرة والحدائق 
النا�ضرة هي ال�سعادات �أم ال�سعادات �أمر وراءها؟ ولئن قلنا هي ال�سعادات، ما 
لا  التي  عْناء)1(  الرَّ الخر�ساء  العمياء  ال�سعادة  تُغْنِي  وما  وتتبدل،  تتغير  نراها  لنا 
تلك  كانت  ولئن  الأمر؟  ذلك  فما  وراءها  �أمرًا  ال�سعادات  كانت  ولئن  تلبث، 
المظاهر �سعادات �أو �سواها، فما لي �أرى في ف�ؤادي �إ�شفاقًا ورحمة ور�أفة على �أولئك 
الفرحات المغنيات؟ �ألا يدوم لهنّ �صفاء العي�ش الوارف �إذا لم يكن لهن �سياج 
بُحْبُوحتها)3( ويخطرن في �ساحتها ويغنين في  من حكومة منتظمة، فيرتَعْن)2( في 
�أراني م�شفقًا على الأفراد وعلى الأمة؟  حظيرتها ويترنمن تحت حياطتها؟ ما لي 
اء)4( تن�شق ومُهْجَتي تذوب على �أبناء  �أواه �أواه ف�ؤادي يكاد يتفطر، وكبدي الَحرَّ
هذه الأمة وبناتها. هذا الغناء كهرباء �أثرت في ف�ؤادي ت�أثير ال�شفقة والرحمة، و�أودّ 
�صفاء الوقت له�ؤلاء بنظام عام وحكومة ثابتة دائمة حتى ي�أمن الحا�ضر والبادي 
والرائح والغادي، ويهن�أ كل امرئ ب�سعادته الموَُاتية لمزاجه على مقدار درجته في 
الفكر، ما لي �أرى ف�ؤادي تختلج فيه هذه المعاني المتباعدة المتقاربة المفرحة الم�ؤلمة؟

اتهم ورَغَدِ عي�شهم  اتهم ولذَّ �أراني �شفيقًا على الفتيان والفتيات، وعلى م�سرَّ
نظامًا ود�ستورًا وقانوناً م�سنوناً  و�أتمنى لهم  و�أودّ �صفاءها لهم ودوامها،  و�أفراحهم، 
ات، ف�أراها �سريعة الزوال ف�أودّ  و�أمرًا ثابتًا، ثم �أكرّ راجعًا �إلى تلك اللذات والم�سرَّ

الرعناء: الهوجاء، الحمقاء. )م(. 	(((
يرتعن: يتنعمن. )م(. 	(((

بُحْبُوحتها: خيارها، �أح�سن ما فيها. )م(. 	(((

اء: الياب�سة من عط�ش �أو حزن. )م(. الحرَّ 	(((
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�أعلى منها، فك�أني �أودّ بقاءها لهم و�أودّ ما هو �أعلى و�أدوم، فيا ليت �شعري ما لهذه 
المعاني تجول ب�ضميري، وما لقلبي يذوب لذكرها، وما المنا�سبة بين الحديقة وجمالها 
والأفراح وغنائها والحكومات ونظامها والنا�س و�سعادتها؟ وما لي �أرى نف�سي ك�أن 
�سعادتها مَنُوطَة)1( ب�سعادتهم و�شقائي منوط ب�شقائهم، وك�أن قلبي وقلوبهم مزاج 
واحد تتخلله كهرباء و�أنوار تتعاقب وتتداخل، بل �أ�شعر ك�أن القلوب جوهر واحد 
�أثيري مت�صل ببحر عظيم مجهول عندي؟ ولعل هذه القلوب الإن�سانية والأرواح 
�أ�شرق  اخة)2( تقذف فوق الب�سيطة ماء  نافورة ن�ضَّ ر، ففار ك�أن  تَفَجَّ يَنْبُوع  المتحابَّة 
و�أحمر  �أ�صفر  الباهية من  بالألوان  وزوّقته  ب�أنوار كوّنته  فتلألأ  ال�شم�س،  نور  عليه 
وذلك  عنا�صره،  �إلى  ال�شم�س  �ضوء  تحليل  نامو�س  على  و�أبي�ض  و�أزرق  و�أخ�ضر 
الينبوع من بحر الحكمة الإلهية، والأرواح كتلك الألوان الم�شرقة ببهجة ال�شم�س، 
و�إلا فلماذا ي�شعر ف�ؤادي بفرح لفرحهم وحزن لحزنهم؟ ولماذا تتجلى تلك النفو�س 

حِدة: مع نف�سي؟ فالأج�سام متباعدة والقلوب مُتَّ

غَلِيلَهُ يَ�شْفيِ  لي�س  فُ�ؤادي  تَتَّحِدَانِك�أنَّ  وحَانِ  الرُّ يَرَى  �أَنْ  �سوى 

فهل لك �أن ت�شفي غليلي ببيان ما �أنا �سائلك اليوم عنه؟

�أم  بالحكمة،  �أم  والإمارة؟  وال�صيت  والجاه  �أبالمال  الإن�سان؟  ي�سعد  بم 
وما  الحمقاء،  ال�سعادة  وما  درجات؟  ال�سعادة  �أم  هذه،  بين  الفرق  وما  بالأدب؟ 
ال�سعادة الثابتة الدائمة؟ وهل توجد ال�سعادة الحقيقية وهذا كله في الأفراد؟ وهل 

مَنُوطَة: متعلقة. )م(. 	(((
�شّ. )م(. خ، وهو الرَّ اخة: كثيرة النّ�ضْ ن�ضَّ 	(((
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ت�سعد الأمم؟ وكيف ت�ؤلف مجال�سها ونوّابها؟ وما الذي قاله الحكماء من �ضرب 
الأمثال؟ وهل للأمم �سعادة حقيقية �أم هي ن�سبية؟ وما �صفات نوّاب الأمة؟ وهل 
بين ه�ؤلاء وبين �أع�ضاء الإن�سان في علم الت�شريح منا�سبة؟ ومتى كان الانتخاب 

في الإ�سلام؟

مَة فما �صفة حكامها؟ وكيف حال الأمراء  و�إذا لم يكن للأمة حكومة مُنَظَّ
ت�ؤلف  وكيف  لهم؟  مثلًا  الحكماء  �ضربه  الذي  وما  الطامعين؟  والأمراء  ال  الُجهَّ
الج�سم في  وكذا  منا�سبة،  النواب  و�أع�ضاء  الكتب  بين  وهل  لأطفالهم؟  الكتب 
الت�شريح؟ وهل تكون الزروع واختلافها مثلًا للكتب؟ وما الذي جاء به القر�آن 
في ذلك؟ وما الذي �صنع الغربيون؟ وما منزلة �شعر ال�شعراء في رقي الأمم؟ وما 
الذي ننبذه من ال�شعر؟ وما الذي ن�صطفيه؟ �إني لَوَلُوعٌ بالإجابة عن هذه الأ�سئلة 
بالتف�صيل في مقالات متنا�سقة متتابعة، ف�إن ما قلته من قبل كالتمهيد لهذا، و�إنما 

هذا هو المق�صود.

�سائلٌ �أن��ا  ما  ج��وابِ  بِ��رَدِّ  ت�شع�شعِ�أَنْ��عِ��مْ  ذاتُ  العلمِ  فنارُ  عنهُ 

فلما فرغ �صاحبي �أجبته عما ��سأل ب�إ�سهاب، و�سنجعلها مقالات متتابعات 
ها بع�ضًا ب�إي�ضاح تام. يتلو بع�ضُ

و�سنبد�أ بالكلام على �سعادة الإن�سان في حياته �إن �شاء الله تعالى.



 الف�صل الحادي والع�شرون 
2 - �سعادات الأمم والأفراد

نقول:  والآن  الإن�سان،  �سعادة  �سنبحث في  �أَنْ  ال�سابق  الف�صل  وَعَدْنا في 
النا�س  ال�شفقة على  �أجد في قلبي وجدان  لماذا  قال لي �صاحبي وهو يحادثني: 
ما  مقدار  على  الإن�سان  ف�ؤاد  يخامر  الوجدان  �إن  فقلت:  �إلخ؟  و�سعادتهم... 
�أُوتي من علم، وما �أعطي من �أدب وذوق وما غلب على نف�سه، وما هذه المعاني 
والنفحات العطرية �إلا ذكرى للذاكرين وعبرة للناظرين وبهجة لل�سامعين، و�أنت 
�إلا  له  بقاء  ولا  ته  �أُمَّ ب�سعادة  �إلا  للمرء  �سعادة  لا  �أن  الحق(  )ولك  �أيقنت  امر�ؤ 
ببقائها، فاعلم �أن ال�سعادة ق�سمان: �سعادة م�ؤقتة، و�سعادة حقيقية دائمة، وكلاهما 
في الأمم والأفراد، فكل ما دار بخَلَدِك لي�س يعدو هذه الأربعة، و�س�أقول الآن قولًا 

ا لنحيط بالمو�ضوع، ثم نف�صله تف�صيلًا. موجزًا �إجماليًّ

البخت:  و�أعطاها  العمياء  الم�صادفات  �ساقتها  ما  هي  الم�ؤقتة  ال�سعادة 
رَعْنَاء تعطي  امر�أة عمياء  �إلا  الم�صادفة  ال�صيت، وهل  وبُعْد  والمنا�صب  كالأموال 
الهناء وال�شقاء، يرى  فيتناولان ويتناوبان  هذا وتمنع ذاك ثم تكرّ راجعة عليهما، 
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الجنازة والعرو�س يلتقيان، ثم يكرّ الحدثان ويم�ضي الملََوَان)1( وتُ�ستبدل المناحات 
�أَلَ�سْتَ تجد مناحة وولولة �أمامها  بالأفراح والأعرا�س بالمناحات. �سِرْ في الطريق: 
والدهر  وفرح  ة  و�ضجَّ ومزامير  ومو�سيقى  جليت  عرو�س  ه�ؤلاء  وخلف  جنازة، 

بالنا�س قُلَّب. يقول زهير:2
بْ فيَهْرَمِرَ�أيَْتُ المنايا خَبْطَ عَ�شْواءَ)2( مَنْ تُ�صِ رْ  يُعمَّ تُخْطِئْ  ومَنْ  تِْهُ  تُم

الزينات  له  ت�صنع  مَنِيف)3(  ق�صر  في  هذا  لحظة؛  في  يولدان  طفلين  ونرى 
وتقام له الحفلات وتن�صب له الأعلام وتطلق المدافع والبارود، ويطير البرق خبره 
في ال�شرق والغرب، يتحلى ب�أ�شرف الألقاب و�أو�سمة ال�شرف. وترى �آخر لَفَظَتْه 
يب�سم  لي�س  �آ�سِن)4(،  ماء  فيه  خَرِب،  بٍّ  �ضَ جُحْر  ك�أنه  بيت  في  النواة  لفظ  �أمه 
الدهر له ابت�سامة، ين�صب )يتعب( لميلاده �أبواه، فهما الأ�شقيان كما فرح لذلك 
واتَّ�ضع  الو�ضيع  فاعتلى  الولدان  فتبادل  الزمان من عجب،  �أبدى  الثقلان، وكم 
و�إنما  معدود،  �أجل  ولا  محدود  قانون  الإن�سان  عند  له  لي�س  ذلك  وكل  الرفيع، 
مبناه بح�سب الظاهر تلك الم�صادفة العمياء كالرياح الذاريات تذرو)5( التراب �إلى 
الجو، ثم تحطّه تبع الهواء في هبوبه بلا قانون م�سنون )نعم لها عند الله قانون لي�س 
يعلمه �أحد(، فهذه هي ال�سعادة الم�ؤقتة للأ�شخا�ص لم يغتّر بها الحكماء؛ فلجئوا 

الملََوَان: الليل والنهار. )م(. 	(((
خَبْط عَ�شْوَاء: تت�صرف على غير هدى, لا يحكمها قانون. )م(. 	(((

مَنِيف: عالٍ تامّ. )م(. 	(((
	�آ�سِن: متغير اللون والطعم والرائحة فلا يُ�شرب. )م(. (((

تذرو: تفرق وتُطِير. )م(. 	(((
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و�إمارته وعزه وذله، وهي  للمرء في غناه وفقره و�صحته ومر�ضه  �إلى �سعادة تدوم 
الحكمة والفهم والعدل والأخلاق الفا�ضلة كالوقار، وال�صبر، والاحتمال، وتناول 
العلوم، والتحقق من حقائق العالم وما فيه من الجمال، وقراءة ما �سطرت يد الله 
ثابت،  م�سنون  قانون  لها  �سعادة  فهذه  نفو�سهم،  فت�شرق  من حكمة،  الخليقة  في 

ڳ ڳ  ڳ  ڳ  گ  گ  گ  گ  ژک  الآية  بهذه  عنها  المعَّرب   وهي 
 ڱژ ]يون�س/ 58[، هذه الأخلاق الفا�ضلة والحكمة الح�سنة يخدمهما المال 
يت والا�شتهار حتى ت�صير �سعادة تابعة  والجاه والجمال والإمارة وال�صناعة وال�صِّ

لها.

اجتماع  لهم  مكررة  �أفراد  �إلا  الأمم  وما  وتق�سيمها،  الأفراد  �سعادات  هذه 
و�صناعات وتبادل ور�ؤ�ساء يحكمونهم ولكن لي�سوا �سواءً.

ين �أ�ضحوا ككرة تلقفها �أولئك  ولعمري لئن �سلَّموا زمامهم �إلى �سادة م�ستبدِّ
ال�سادة رجلًا رجلًا، في�صيرون ونحو�سهم و�سعاداتهم م�صادفات عمياء رعناء لي�س 
لها قانون معلوم ولا نظام محدود، ف�إن رحمهم �أمرا�ؤهم ف�أولئك هم المنعمون، و�إن 
عذبهم الأمير، فهم في جهنم الخ�سران خالدون تَلْفَح)1( وجوههم نار الجبروت وهم 
فيها كالحون )كا�شرون عن حزن(، �سعاداتهم �صبيانية وم�ؤقتة تتبع مهابّ الرياح 
والأهواء في قلوب الأمراء كال�صبي بين يدي مربيه، �ألا �إن ال�سعادة ما كانت ثابتة 
الدعائم قوية الأركان ما بقي الملوان، وذلك �أن يكون لهم نوّاب قائمون ين�صفونهم 

تلفح: تحرق. )م(. 	(((
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من �أنف�سهم كلما غرب واحد �أ�شرق الآخر واتخذ مكانه، فتكون �سعادة الأمة �إذ 
ذاك �أدوم و�أجلى و�أحكم.

�إذا كان للأمة د�ستور كانت �سعادتها من نف�سها ك�سعادة الحكيم بحكمته، 
ت�شرق �أنوارها عليه مهما عَ�سَفَتْها)1( الحوادث)2(، و�أبادتها الجوائح، وتقلب الحدثان، 
�أعطاهم  �إن  ه�ؤلاء  ومثل  ي�ستذلُّها ظالم غ�شوم،  يبطرها)3( ملك رحيم ولا  لي�س 
ا و�إن قلب لهم الِمجَنّ)4( لم يجحف ولم ي�ستق�ص، بل يكون  الدهر كان العطاء جمًّ
م�ستقلَّة  بيد  المدبرة  الأمة  و�أما  ي�سمحان،  لا  والنظام  الد�ستور  �إذ  رحيمًا؛  رفيقًا 
تُها الجور و�شريعتها الع�سف، لا  ة ف�إعطا�ؤها تبذير ومنعها �إهلاك وتدمير، �سُنَّ م�ستبدَّ

ي�أمن ال�صبي على لعبته، ولا المثري على ثروته، ولا الداعي على وليمته.

إيضاح

و�إذ فرغت من هذا القول وكان ال�سائل م�صغيًا قال: عرفت �أن بين الأمم 
والأفراد ت�شابهًا و�أن ال�سعادة فيهما مت�شابهة، و�إني لأودّ �شرح �سعادة الأفراد �شرحًا 
�أجلى من هذا و�أوفى، فخبرني: �أ�أنت تنكر ف�ضل المال والإمارة وال�صناعة والجاه 
بخلافه؟  ي�شهد  والعيان  حمقاء  �سعادات  ت�سميها  وكيف  وال�صيت؟  والجمال 

عَ�سَفَتْها: ظَلَمَتْها، جارت عليها. )م(. 	(((
الحوادث: الم�صائب. )م(. 	(((

يَبْطَر: يطغى بالنعمة. )م(. 	(((
قلب لهم الِمجَنّ: انقلب �ضدهم وعاداهم بعد مودة. )م(. 	(((
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ول�سنا نرى النا�س يطلقون ال�سعادة �إلا على هذه، بالمال كل �شيء، بالمال تقتنى 
العلوم، بالمال يح�صل المرغوب ويُنال المطلوب. فقلت: لقد اعترفت في قولك الآن 
بالجواب وكفيتني م�ؤونة)1( الرد؛ �إذ �سمعتك تقول بالمال يح�صل المطلوب وينال 
المرغوب، ف�إذا هو وا�سطة ومقدمة، فمن �أظلم ممن ر�ضي بالمقدّمات ونبذ الو�سائل، 
ور�ضي بر�سول المحبوب عن المحبوب، وا�ستبدل الأدنى بالذي هو خير، المال وما 
عطف عليه �آلات في �أيدينا ت�صلح للخير وال�شر تقع في يد البارّ والفاجر وال�سعيد 

وال�شقيّ.

�أل�ست ترى كثيًرا من الفقراء فرحين، وكثيًرا من الأغنياء والأمراء مهمومين 
مُتْعَبين؟ قال نعم. فقلت: �إذًا لي�س المال و�أ�شباهه كافيات، بل �إنما هي مقدّمات.

لوه اكتفوا  هم عليه، ف�إن ح�صَّ كم اغتّر قوم بالمال فاعتبروه �سعادة فق�صروا همَّ
من الحياة به، ثم خدعهم الخادعون ومدحهم المطُْرُون، و�أحاطت بهم غا�شية من 
المدائح وجلَّلتهم �سحائب من الإطراء ف�أ�صبحوا معجبين ب�أنف�سهم مغرورين، ف�إذا 
�أدبر المال وتولى انتابتهم الأحزان والأو�صاب والح�سرات والآلام ثم ين�صبون في 

طلابه بالن�صب والخداع والخيانة والكذب والنفاق.

م�ؤونة: �شدة، ثقل. )م(. 	(((



 نه�ضة الأمة وحياتها
258258

ن�ساء  لر�أيتهنّ  مح�سو�سة  ب�صورة  رت  وِّ و�صُ �سرائرهم  عن  لك  ك�شف  فلو 
ال�ضرّ، يلطمن الخدود  هُنَّ  �أ�ضناهنّ)3( الجهد ومَ�سَّ قال�صة)2(،  �أَهْدَامها)1(  بائ�سات، 
�أفيَقِينَا  الوجود،  دائم  المال  هَبِ  الجلود،  منه  تق�شعرّ  منظر  الوجوه،  ويَخْمِ�شْنَ)4( 
الليالي  الدهر ونوائب الحدثان من موت �صديق ورزء حبيب وكارثات  فاجعات 
وحادثات الأيام؟ فقال �صاحبي: �إذن ال�سعادة �أمر �آخر وراء المال، وهو كالمقدّمة 
وال�سلم، فقلت نعم، فقال: وما هو؟ فقلت: ليكن الحديث غدًا ف�إني �أخاف الملل، 

ف�إيجاز في القول �أجمل.

عة. )م(. 	�أَهْدَام: �أثواب بالية �أو مرقَّ (((
قال�صة: ق�صيرة فقرًا. )م(. 	(((

	�أ�ضناهن: �أثقلهن. )م(. (((

يَخْمِ�شْنَ: يلطمن. )م(. 	(((



ابتدرني �صديقي بالحديث في ال�سعادة �أبالمال هي، �أم بالعلم، �أم بقوّة في 
ة في  النف�س وكمال وثبات وحكمة؟ فقال: لعلك تريد �أن ال�سعادة بالعلوم العامَّ
المدار�س من ريا�ضة وطبيعة و�أدب ولغة و�شعر ونثر وتاريخ، ولعلك تريد �أن يكون 
مًا لها معينًا عليها حتى يت�سنّى للمرء تخفيف الآلام والأ�شجان، ولذلك  المال �سُلَّ
نرى النوع الإن�ساني ارتقى في هذا الع�صر بالاكت�شاف والاختراع مما ن�شاهد من 
البخار والكهرباء، حتى �إنه اخترع �أم�س �آلة للت�صوير ال�شم�سي على بعد فت�ستقبل 
الآلة �صورة و�إن تناءت دارها وابتعدت �أقطارها، فال�سعادة �إذن هي العلوم العامة 
امها، فقلت: هذه العلوم �أجمعها تعاليم لل�صبيان في المكاتب، ونحن  والأموال خُدَّ
في تعاليم الرجال، هذه العلوم �إخوان المال، ف�إن �شئنا كانت لنا �سعادة، و�إن �شئنا 
ه الدهر بنابه)1(، فقال: ليت ما حلّ بنا به، وندب  كانت لنا �شقاء، وكم متعلم عَ�ضّ

حظه وكره الحياة جبنًا �أن يقابل ب�شجاعة هذه الأيام والحوادث.

ه. )م(. ه الدهر بنابه: �أ�صابه ب�شرِّ عَ�ضّ 	(((

 الف�صل الثاني والع�شرون 
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وهذا  ومقدمات،  مبادئ  العلوم  هذه  الفيل�سوف:  اليوناني  قاب�س  يقول 
قول مرّ عليه 2300�سنة تقريبًا، وهو لم يتغير ولم يتبدل، تبدلت الدول وتغيرت 
الممالك وهو ثابت كنامو�س طبيعي، يقول اللورد افبري المعا�صر لنا: »الحياة ممزوجة 
بالأتراح، وهي كثيرة متنوعة، وبع�ض �أحزان الحياة حقيقي لا ريب فيه، ومعظمه 
نجرّه على �أنف�سنا والبع�ض الآخر موهوم، ف�إذا قابلناه ب�صدر رحب تبدد كال�ضباب 

�إذا طلعت ال�شم�س عليه«.

يريد بذلك �شم�س الحكمة الم�شرقة على النف�س، الموازنة لل�شم�س الم�شرقة 
ال�سعادة«، ثم  �أتينا جميلة و�أجمل منها  ابيكتو�شي: »مدينة  على ال�ضباب، قال 
رها فقال: ب�أن نكون مجردين عن ال�شهوات، خالين من القلق والا�ضطراب،  ف�سَّ
�أن  فيها  التي لا جدال  الحقائق  »ومن  قال:  ثم  الحكمة،  من  �سنو�ضحه  ما  وهو 
ال�سعادة تتوقف على ما دخلنا لا على ما يحيط بنا من الأحوال، قال هملت: 
قال  كذلك،  تجعلها  الأفكار  لكن  الأمور،  طبيعة  من  والرداءة  الجودة  لي�ست 
الإمبراطور مرق�س �أوريليو�س: »�إن الأمور التي لا ت�ؤثر في المرء لا يمكن �أن ت�ؤثر في 
حياته، فالموت والحياة والعز والذل والألم وال�سرور، وجميع هذه ت�صيب ال�صالح 

والطالح، فهي لا ت�ؤثر فينا في زيادة �صلاحنا �أو نزع طلاحنا«.

القولين  وبين  لغزه،  اليوناني في  قاب�س  ذكره  الذي  هو  بعينه  القول  وهذا 
له  توافرت  ومن  والحكمة،  العلم  �أجمل  فما  �أكثر،  �أو  �سنة  مائتي  ونحو  �ألفان 
ا وافرًا مما يحيط به كان في �سعادته ك�سفينة �شراعية  الأخلاق الفا�ضلة، ونال حظًّ
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ها، والريح تقوّيها، والأول  �أ�سرع بها الريح و�أ�سعدها البخار، فالآلة البخارية ت�سّري
ذاتي والثاني خارجي.

فقال �صاحبي: �أو�ضح لي هذا المثل ف�إنه جميل، فقلت:

العلوم وتوفرت  العالم، وارتفعت  �أ�سرار  العلماء في اكت�شاف  مهما حاول 
ال�صناعات فما خرجنا من الم�ضيق الذي نحن فيه، وهب قومًا بعدنا زادوا على 
حي ال�سفن )الملاحون مديرو ال�سفن(،  هذه العلوم �أ�ضعافها فلن يتعدوا علوم ملاَّ
رات، وه�ؤلاء العلماء  فما المواد العن�صرية ولا الظواهر الطبيعية �إلا كالرياح الم�سخَّ
بهذه الحيل  العميق، فهم  المظلم  الدنيا  المجراة في بحر  ملاحون في �سفن الحياة 

العلمية يحتالون حتى ي�سخروا هذه الرياح الحمقاء في م�صالحنا، فقال:

�أتقنوا �صناعتهم و�أجادوا حكمتهم قا�صرون عما  �إذا  حو ال�سفن  وهل ملاَّ
ت�ستعدّ له ال�سفن من الكمال؟ و�إذا قام ملاح ال�سفينة ب�ضبطها وت�سييرها وتذليلها، 
فذلك غاية ما ت�صل �إليه يد الإمكان لنوع الإن�سان. �أما ما فوق ذلك، فالقول فيه 

عبث عابث وخيال موهوم.

وتية)1(،  فقلت: �إن في الإمكان ما هو �أح�سن لل�سفن و�أ�سعد للملاحين والنُّ
وذلك �شيء يثبت في ال�سفينة، هَبَّت الرياح �أو ركدت، ا�ضطرب البحر �أو �سكن، 
اختلفت  مهما  نف�سها  من  لها  يكون  كمال  ذلك  هد�أت،  �أو  العوا�صف  هاجت 

وتية: الملاحون الذين يديرون ال�سفن في البحر. )م(. النُّ 	(((
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ات)1(، و�أجحفت الكارثات، و�أ�ضنت المزعجات من  َّت الملُِمَّ الأحوال الخارجة و�أََمل
الليالي، فقال: وما هو؟ فقلت: الآلات البخارية الم�صنوعة بها تُ�سَِّري ال�سفن بقانون 
�أن  خَلَدِك  لها، وهل يحد�س في  تبديل  معينة لا  �أوقات  يتبدّل في  يتغير ولا  لا 
يكون ذلك المزاج المخلوق من خ�شب ينال نظامًا وقانوناً م�سنوناً، ويحظى ب�إدارة 
يّ مهما يغ�شه موج يعلوه موج يلحقه  ِّ داخلة في هيكله، م�سيرة له في كل بحر ُجل
�سحاب، في ظلمات بع�ضها فوق بع�ض �إذا �أخرجت يدك فيها لم تكد تراها، ثم لا 
يكون مثله للإن�سان الم�صنوع من �أعجب العنا�صر و�ألطفها، الم�سيطر على ال�سفن 
فقال:  �أكَنّت)2(،  وما  والعلوم  �أقلّت،  وما  والبحار وما وعت، والأر�ض  وما حوت 
نعم، لا غَرْوَ �أن يكون للإن�سان �سعادة في نف�سه ثابتة في قلبه وكل ما يحيط به من 
�إنما هي  وريا�ضيات  وطبيعيات  وتاريخ  �شعر  يعلم من  وما  �أو �صيت،  �أو جاه  مال 
�إنما هي  �أردتها  ال�سعادة التي  النف�سية وتلك  �أزر �سعادته  �سعادات خارجية ت�شد 
ة وال�صبر والاحتمال والفكر والعقل، فقلت:  الحكمة والأخلاق الفا�ضلة من العفَّ
منا، فقال: وهل يمكن تف�صيلها اليوم؟ فقلت: لا، و�إذا قر�أت كتاب  ا كما قدَّ حَقًّ
الحكمة  �أبواب  لك  فتحت  الأخلاق(  )تهذيب  ى  المُ�سَمَّ م�سكويه  ابن  مة  العلاَّ

وع�شقت العلوم على اختلاف �أجنا�سها.

ات: نوائب الدهر. )م(. الملُِمَّ 	(((
	�أكَنَّت: �سترت. )م(. (((
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فقال �صاحبي: لقد علمت الآن �أن ال�سعادة التي لها قانون محدود ثابت هي 
النهاية، و�أن للإن�سان في نف�سه �سعادة يمكنه ا�ستخراجها حتى تخفف عنه الآلام 
والأ�شجان عند حوادث الدهر وفاجعاته، كال�صبر عند فَقْد المال والحكمة في طلبه، 
ات والحوادث الفاجعة، و�أن علماء الأمم الماديين كملاحي  وت�صبير النف�س عند الملُِمَّ
ال�سفن، ف�أولئك في بحر الحياة المظلم، وه�ؤلاء في البحور الم�شاهدة، ولعل بخار الماء 
المتطاير من المرََاجِل)1( المرفوعة على النار في تلك ال�سفن الجارية في البخار ي�شابه 
ي،  �إثارة الحكمة من العلوم المخزونة في الدماغ، حتى ت�سير بها في بحر الحياة اللُّجِّ

ژے ے ۓ ۓ ڭ  الكتاب:  ويقول في  بالماء،  العلم  العلماء  ه  �شَبَّ وكم 
و�إثارته  تبخيره  فهي  الحكمة  �أما  بالعلم.  وف�سروه   ،]17 ]الرعد/  ڭ ڭژ 
لننظم حياتنا الداخلية، ولكني �أرى بعد ذلك لل�سفن رزايا وم�صائب، وللحكماء 
ت ب�صخرة فانفلقت فغرقت،  في الحياة نوائب ومحنًا، فكم من �سفن بخارية ا�صطكَّ
�أو لا  �أهلكتها ال�صواعق و�أبادتها المدافع،  �أَوَلَ�سْت تذكر ال�سفن الحربية كل عام 
بًا  تذكر �سقراط الحكيم اليوناني مات قتلًا، �أو لا نرى �أن الأنبياء �أكثر النا�س نَ�صَ
وتعبًا؟ فقلت: �إن البخار في ال�سفن وحكمة الأنبياء والحكماء �أَدْوَم و�أثبت، ولن 
ي�صل �أحد �إلى منتهى ال�سعادة، ف�إن ذلك لي�س بعالمنا، على �أن الأنبياء والحكماء 
بالقتل  والموت  �سعادتهم،  ت�ؤثر في جوهر  فلا  �أزعجتهم  و�إن  المحن  �أن هذه  يرون 

المرََاجل: جمع »مِرْجَل« وهو قِدْر  يُغْلَى فيه الماء. )م(. 	(((
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كالموت على الفرا�ش، فال�سعادة �إذا كانت داخلة فهي مبد�أ النف�س �أينما حَلّت �أو 
ارتحلت:

دَهْرِه حادثَ  يَرْ�ضَ  لم  امرُ�ؤٌ  نَوَائِبًاو�إذا  عليهِ  خَلَائِقُهُ  كانتْ 

علمنا  وقد  ي�ألم  كيف  الإن�سان؟  يحزن  »لماذا  الغرب:  بع�ض حكماء  قال 
الرقي؟  في  م�ستقر  فهو  والأجمل،  الأح�سن  يتبع  بنظام  يجري  العالم  هذا  �أن 
المحن  من  ي�صيبنا  ما  و�أن  ورحمته،  حكمته  يعتقد  �أنه  ريب  فلا  بالله  �آمن  فمن 
والرزايا باطنها رحمة وظاهرها عذاب، ك�أنها تهدينا �إلى العلم بمعرفة ما يحيط بنا، 
حتى �إنك لترى الإح�سا�س في �أع�ضائنا الظاهرة وب�شرة جلودنا، ولن تح�س المعدة 
والأمعاء ك�إح�سا�س الجلود، فهذه هداية �إلى الق�صد من تعذيبنا في الدنيا لنعلم ما 
ه ويريح ف�ؤاده؛ لأنه يتبع الأجمل  يحيط بنا، ومن لم ي�ؤمن باله فهذا النامو�س ي�سرُّ
�أنا الآن اكتفيت  الأكمل، فليكن الر�ضا مطلبه والعلم هدايته«، فقال �صاحبي: 
�أن حياة الإن�سان الفا�ضل ذات حكومة  بهذا البيان في �سعادة الأفراد، و�أيقنت 
عادلة تدير �أعمالها في هذه الحياة، وما عندنا من الأموال والجاه وال�صيت والإمارة 
�أدارتها تلك الحكومة الجمهورية النف�سية، وهي كلها  والعلوم، فهي �سعادات �إن 
�شقاء �إن بادت حكومتها، وف�سدت جمهوريتها، و�أ�ضحى نظامها فو�ضى، فيح�صل 
�أكبر م�صائب الإن�سان الجهل  �أن  الجزع والهلع، وتندب نادبات الجهل، وعلمت 
و�سوء الأخلاق، و�أن �أرفع منا�صبه الحكمة وح�سن الأخلاق، والأول كحكومة لا 
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د�ستور لها. والثانية حكومة لها د�ستور وقانون، فهل لك �أن تو�ضح لي الحكومات 
مجل�س  ي�ؤلف  وكيف  الت�شريحي،  الإن�سان  ج�سم  �إلى  ون�سبتها  ونظامها  ابها  ونُوَّ
النواب وما تمثيله؟ وكيف ت�ؤلف كتب تلك الأمة حتى ينبغ منها رجال، �أو يكون 
نوابها فو�ضى وكتبها؟ �أم لها قانون طبيعي؟ وما ر�أيك في التاريخ وال�شعر والأدب؟ 
�أنا لفي حاجة لإي�ضاح هذا �إي�ضاحًا �شافيًا، فلا �سعادة للمرء مهما كان فا�ضلًا �إلا 

في حكومة منظمة �سعيدة، فقلت: ليكن القول فيه غدًا.





الثابتة  عْنَاء، و�سعاداته  الرَّ نّا �سعاداته  وبَيَّ �أخلاق الإن�سان،  �شرحنا فيما مرّ 
الم�ستقرة، ونريد اليوم �شرح غرائز المجموع الإن�ساني و�أطواره و�أحواله.

ج�سم الفرد من نوع الإن�سان تركب من �أع�ضاء �ضرورية لحياته لا يعي�ش 
ة دعت �إليها الحاجة، و�إن عا�ش بدونها كاليد  بعدمها كالقلب والدماغ، �أو حاجيَّ
لتزينه  مزينة  �أو  والثديين،  كالحاجبين  حياته  �أعمال  تكمل  مكملة  �أو  والرجل، 
تتركب  والغَيَد)3(،  والَحوَر)2(  العيون)1(  كدَعَج  خلقه  وتح�سن  وترق�شه  وتزوّقه 
�ضرورية  هي  �أع�ضاء  من  الأ�سرة  وجمعية  �أع�ضا�ؤها،  هم  �أفراد  من  الجمعيات 
بدونها كالأبوين، وحاجية كالأبناء، وكمالية كالخدم  لقوامها، وحياتها لا تكون 
)المديرية( من  والكورة  �أ�سرات،  البلدة من  وزينة كالأ�صدقاء وجمعية  والح�شم، 
�أفراد  من  كثير  تهذب  وقد  ممالك،  من  والقارّات  ق�صبات  من  والمملكة  بلدان، 
الأنبياء،  كبارهم  الكمال،  منتهى  �إلى  منهم  كثير  و�صل  الب�شري،  الجن�س  هذا 

دَعَج العيون: �سواد العيون مع �سعتها. )م(. 	(((
الَحوَر: �شدة �سواد المقلة مع �شدة في بيا�ضها في �شدة بيا�ض الج�سد. )م(. 	(((

الغَيَد: التمايل والتثني في لين ونعومة. )م(. 	(((
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�أبنا�ؤهم الحكماء. نعم، تهذب كثير من الأفراد ارتقوا �إلى �صفّ الملائكة، ن�صبوا 
كما  الملائكة  وبين  بينهم  �أتباعهم  فا�ضل  �أبنا�ؤهم،  والنا�س  للنا�س  �آباء  �أنف�سهم 
حَل( هكذا كان لماذا؟ لأن الفرد ب�سيط بالن�سبة  له ال�شهر�ستاني في )الِملَل والنِّ ف�صَّ
وْد )الجبل العظيم( يقطع في �أمد التهذيب  ة، المجموع كالطَّ للمجموع، الفرد كذَرَّ
�أجيالًا و�أجيالًا، ويوا�صل الم�سير دهورًا ودهورًا �إلى �أي حد و�صل المجموع؟ �إلى 
�أي مقام ارتقى؟ ما �أخلاقه؟ الجن�س الب�شري من حيث مجموعه و�أخلاقه في �سن 
البلوغ لم ي�صل �إلى مرتبة الكمال، ر�أت الجمعيات الإن�سانية �أن الفرد عاجز عن 
�إ�شباع بطنه و�ستر ج�سمه، فتعاونوا بال�ضرورة والحاجة الداعية بما �أُودِع فيهم من 
فقون، ثم تبادلوا ثمرات  غرائز مختلفات، فهم في الغرائز مختلفون، وفي الحاجة مُتَّ
�أعمالهم ونتائج قرائحهم)1(، فن��شأ التنازع والتخا�صم، فكان التقا�ضي والمحاكمة، 
فلجئوا �إلى رئي�س وقا�ضٍ و�سلطان، فجار ه�ؤلاء فقيَّدوهم بالقانون و�سيطروا عليهم 
بالنواب، هذه ق�صتهم وهذا حديثهم، �سار هذا النوع في حياته على ما غلب على 
فاختلفوا  وجماعات  فئات  منهم  فكان  وظلمًا،  عدلًا  وف�سادًا،  �صلاحًا  مجموعة 

زوا خرائق وتباينوا م�شارب، فكان فيهم المدنيات الآتية: طرائق وتميَّ

ة ال�ضرورية: اقت�صروا على ال�ضروري من الحياة الدنيا لا يذكرون �إلا  المدََنِيَّ
الغذاء والرداء.

قرائحهم: طباعهم. )م(. 	(((
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ة: يرون ال�سعادة في اللذائذ الح�سية وال�شهوات  المدنية الح�سية �أو مدنية الِخ�سَّ
المح�سو�سات بالحوا�س الخم�س.

مدنية الي�سار: يقولون لا �سعادة �إلا باكتناز الأموال، ف�أما اللذات فذاك ما 
لا طاقة لنا به.

مدنية المفاخرة: قالوا الحياة هي الكرامة والتبجيل والتعظيم والتفاخر.

المدنية الجماعية: قالوا لا حياة �إلا بجمع هذه الخ�صال.

ى في عرف الحكماء بالمدن الجاهلة. هذه المدن الخم�س تُ�سَمَّ

هناك فِرَق �أخرى ثلاث؛ 

ا)1( ك�أنها لم تكن �شيئًا مذكورًا. �أولاها: المنحرفة التي نبذت الدنيا ظِهْرِيًّ

ثانيتها: الفا�سقة، وهي التي طال عليها الأمد فق�ست قلوبهم وكثير منهم فا�سقون، 
ولم يقم فيهم نابغون ير�شدونهم �إلى �سواء ال�سبيل، ولا حكماء هادون، ولا �أنبياء 

مر�سلون. 

ثالثها: ال�ضالَّة، وهي التي قادها رجل يقول: �إنه �أوحي �إليه، ولم يوح �إليه �شيء 
ك�أتباع المهدي ال�سوداني.

ا: ما يجعله المرء وراء ظهره وين�ساه. )م(. ظِهْرِيًّ 	(((
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هذه الجمعيات الثلاث ملحقات بالخم�س قبلها.

هذه �أحوال الأمم الجاهلة والفا�سقة وال�ضالة والمنحرفة.

درجة  �إلى  بعد  ت�صل  الفا�ضلة ولم  المدنية  �إلى  ت�صل  �أن  الجمعيات  ق�صدت 
بَّان العاقلين،  الأنبياء، لا، ولا درجة الحكماء، ولا �صفات ال�شيوخ الجاهلين، ولا ال�شُّ
ولا  ال�ضعيفة  للأمم  �آباء  ترهم  التعقل لم  مبادئ  فيه  البلوغ  �سن  النوع في  هذا  بل 

�أو�صياء �أمناء اللهم �إلا قليلًا خلفاء الأنبياء.

بماذا تعامل الجمعيات غيرها و�إخوانها ي�سومونهم)1( �سوء العذاب يرغمونهم، 
بماذا؟  ي�ستعبدونهم  عليهم،  ي�سيطرون  �أموالهم،  ي�سلبونهم  والقهر،  بالغلبة  يعلونهم 
بالاتحاد فيما ي�شتركون فيه من هواء وغذا وجوّ، وهي الوطنية بالم�صاهرة يت�صاهرون 
ويتنا�سلون بالازدواج بوحدة التنا�صر، وب�أنهم كانوا �أتباع ملك فيتخذون ذلك ذريعة 
لل�سيطرة والقوة �أو بما به يتكلمون، وهي وحدة اللغة �أو يتخذون لهم عبيدًا ثم يتخذونهم 
مقاتلة لغيرهم، وهي وحدة الا�ستعباد، ووحدة الجن�سية، �أي �أنهم �أبناء رجل واحد 
ف�أنواع القوة �سبعة: الا�ستعباد، الم�صاهرة، الوطن، اللغة، المحالفة، اتباع ملك جامع 
لهم، الن�سب، هذه قوى الأمم وذرائعها على اختلاف طرقها وتباين م�شاربها، ما كانوا 
الثماني اللاتي  ال�سبع غرائز الأمم  ال�صفات  �أو �ضالِّين، هذه  فا�سقين  �أو  �إلا جهلاء 
ر�سمناهن اليوم، فتدبرهن تَرَ المجموع ي�صل �إلى �ست وخم�سين بتكرار تلك الثماني 

ي�سومونهم �سوء العذاب: يعذبونهم ويذلونهم. )م(. 	(((
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على مقت�ضى �أحوالهن ال�سبع، انظر نظرة �أخرى، ترهم يعاملون الجمعيات الأخرى 
ه فلا�سفتهم.  على ما ر�سمه حكما�ؤهم وخَطَّ

يقول فريق: الدنيا دار لي�س بعدها دار، ومن طبيعة الموجودات حب الانفراد، 
يروم الانفراد  و�إنما  فيه،  الُخلق في الحيوان الأعجم يفتر�س غيره لا لمنفعة  نرى هذا 
يُرِدْها  و�إن لم  ب�إعدامها  الفري�سة  يق�ضي على  النمر  ظاهر في  الخلق  وهذا  بالوجود، 

لإ�شباعه.

ويقول �آخرون: طبع المخلوقات الا�ستئثار بالمنافع واقتفاء الثمرات �أينما حلت، 
هذا الخلق ظاهر في الزروع والأ�شجار وال�سباع، تمت�ص جذور الأ�شجار ما يحيط بها من 
الأر�ض والماء والهواء والنور والفحم في الهواء، فنحن ن�ستولي على غيرنا لحظ �أنف�سنا، 

ولا نق�ضي عليه لغر�ض �إعدامه، فنحن �أرقى من ذوي الأخلاق النمرية.

يقول ه�ؤلاء: �إنْ عدلنا مع غيرنا كان العدل ا�ضطرارًا ما دامت لهم قوّة و�شوكة، 
ف�إن �أ�صاب ج�سمَهم مر�ضٌ غدرنا بهم، ونق�ضنا المواثيق، وخُنّا العهود.

عليهم  انق�ض�ضنا  ميزانهم  خفَّ  ف�إن  تان،  القوَّ ت�ساوت  �إذا  والعدل:  القانون 
وجهل  وعار  عيب  الإن�سان  مع  الحرب  يقول:  وفريق  وازدردناهم)1(،  فاقتن�صناهم، 
وظلم وتنزل عن الإن�سانية، بل نرى في �أخلاق العجماوات ما يرفع ب�أنف�سها �أن تحارب 
�أو ت�أكل �أبناء جن�سها، فمن الحماقة و�سوء الخلق قتال الإن�سان واغتياله، و�إنما يحاربون 

الحيوان ويقتن�صونه ويت�سلَّطون على الجماد وي�أكلون نباته. 
ازدردناهم: ابتلعناهم. )م(. 	(((
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يتعاون كل  و�إنما  الحيوان،  وقتل  الإن�سان  قهر  علينا  عار  رابعة:  طائفة  وقالت 
الإن�سان  )مجموع  البراهمة  هم  وه�ؤلاء  ثمرها،  و�أكل  الأر�ض  ا�ستنبات  على  حي 
ار، �أدنى  ظَلوم جَهول، جمعياته لم تكمل، نظامه م�ضطرب( �إن الإن�سان لظلوم كَفَّ
لم�شاركته  الرجلَ  الرجلُ  يقتل  الق�صوى،  الوح�شية  وهي  النمر،  مُ�شَاكَلَة)1(  درجاته 
له في مُطلَق الوجود، ولتبقى له الحياة منفردًا، وهي درجة �صبا نوع الإن�سان يتلوها 
�إعدامه للمنفعة، و�أعلاها و�أف�ضلها ال�سلام العام في العالم الإن�ساني حين تكون الأمم 
العظيمة �آباء ال�ضعيفة، ير�شدونهم ويُرَبُّونهم حتى يبلغوا الُحلُم ثم يكونوا �أمثالًا لهم 

و�أ�شكالًا.

ژئح ئم ئى ئي  بقوله:  له  ورمز  الأنبياء  له  �أ�شار  الذي  هو  الوقت  ذلك 
بج ژ ]يون�س/ 25[ هو فك طل�سم المهدي ورمز نزول عي�سى ، هو ما يخبر 

عنه حكماء الأمم والفلا�سفة.

العالم �سائر �إلى تلك المدنية، ها هو ي�سرع في خطاه ولكن لن ن�صل �إليه في 
ف�سُحْقًا  العمياء  للم�صادفات  نف�سها  تركت  �أمة  وكل  خيال،  اليوم  هي  و�إنما  حياتنا 
لها وبُعْدًا، تطحنها الأمم، وت�ضر�سها ب�أنيابها، وتدو�سها ب�أرجلها، وتكون في اللقاء لها 
طَحِينًا، ولا منا�ص الآن من و�ضع الأمة على قانون نظام الج�سم الب�شري وت�شريحه 

كما �سن�شرحه.

م�شاكلة: موافقة ومماثلة. )م(. 	(((



ي�صلح  وهل  الأمم،  �أع�ضا�ؤه  واحد  الإن�ساني جميعه ج�سم  العالم  �إن  قلنا 
المجموع �إلا ب�صلاح �أع�ضائه؟ الإ�صلاح �سريع اليوم في الأمم، جمعيات ثلث النوع 
الثلث  مت�آلفون،  مت�ضامنون  متحابُّون  بلادهم  داخل  في  هم  اب  نُوَّ لهم  الب�شري 
الثاني كال�صين والفر�س مو�شكة جمعياتهم �أن يتم نظامها، يبقى الثلث الأخير من 
ا قليل ي�صبحون فري�سة المفتر�سين وجزر  روا وتوانوَْا فعَمَّ الهيكل الإن�ساني، ف�إن ق�صَّ
القان�صين وطحن رَحِيّات الباغين، يكونون غذاءهم يفتر�سونهم ي�أكلونهم، كيف لا 
والإن�سان العام لم تكمل فيه درجة الإن�سانية. هم جميعًا دروينية )على مذهب 
القائلين  الرحماء  مذاهب  �أو  البراهمة  مذاهب  ببالك  يخطر  �أن  و�إياك  دروين(، 
برحمة نوع الإن�سان، فتلك �أقوال تكتب على �صفحات الهواء، والمتم�سكون بها 
تْهُم الأمم و�سَامَتْهُم الخ�سف، فالغالب اليوم من الأمم كلهم دروينية يبتلع قويُّهم  �أذلَّ
�آخر ما و�صلوا له تظاهر  �ضعيفَهم. نعم، الإن�سانية ملأت الفراغ ولكن بالل�سان. 
بالل�سان وملق من ورائه ج�شع وظلم، يرمز له ب�أبي الهول �أقبل بوجه امر�أة ذات 
مُلكًا  جمال ومن تحته ج�سم ج�سم �سبع، ون�سمع في الأقاويل ال�سماوية )�إن لله 

 الف�صل الرابع والع�شرون 
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تناق�ض  الأمم  وهذه  المتناق�ضات،  لجمع  �إ�شارة  نار(  من  والن�صف  ثلج  من  ن�صفه 
�أقوالها �أفعالها.

ك�أن  للمعروف،  تر�شد  بالخير  تعد  بالإ�صلاح،  تتظاهر  الجمعيات  �أخذت 
رَه،  الإن�سان علم �أنه يومًا ما �سيكون �أباً رحيمًا فتظاهر به و�إن �أ�ضمر الطمع وال�شَّ
هذه حال الدنيا، هذه هي ال�سبيل، الأمة النائمة الغافلة �ستكون فري�سة، تكون 

غذاء طعمة لغيرها، ذهبت �أمريكا، فني جيلهم، هكذا �سي�صير الغافلون.

الأكمل  و�سيبلغ  الكمال،  بلغ  منها  وكثير  لأنف�سها،  ونظامها  الأمم  �صلاح 
ولا ي�صلحون من عداهم �إلا ب�سياج ظاهره فيه الرحمة وباطنه فيه العذاب، هم 
على مذهب دروين، �إلى الآن لم يعمل قوم بتعاليم الم�سيح من رحمة الإن�سان ولا 
�إليها المجموع  برحمة من رحمة الحيوان والإن�سان ما عرفت الإن�سانية ما و�صل 
�أدناها ال�صالحون الذين يذرون  قد و�صلها الأنبياء والحكماء فهدوا غيرهم، و�إلى 
المعا�صي ولا ينفعون، والنا�س بين ه�ؤلاء درجات بع�ضها فوق بع�ض، الجمعيات 
الب�شرية غادرت �أخلاق النمر، وها هي الآن �أخلاقها �أَ�سَدِيّة نباتية ت�ست�أ�صل غيرها 

لأنف�سها.

�أ�شرقت  المحددة،  �أوقاتها  في  الكواكب  �سارت  ال�سماوات،  نظام  كمل 
ال�شم�س، و�أَفَلَت بح�ساب، دارت الأر�ض كل �أربع وع�شرين �ساعة دورة بح�ساب 
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�أر�ضعت  ال�شم�س حملت حملها، وفت وعدها،  تتهادى كالعرو�س حول  م  مُنَظَّ
�أبناءها الحيوان والإن�سان.

قامت الجبال بما خلقت له، خزنت الثلج والماء و�صَبَّتهما في الأنهار بق�سطا�س م�ستقيم 
كما �أوحت �إليها الحرارة ال�شم�سية، والإن�سان لا يزال يخبط في جمعياته وهو جهول ظلوم 
]الأحزاب/ 72[  ژۋ ۅ ۅ ۉ ۉ ې ېژ  خالقه:  يقول 
وهي قائمة بما فر�ض عليها ژې ې ى ى ئاژ ]الأحزاب/ 72[؛ لأن العقل 
والحكمة والنبوة تتنزل ل�ضعاف العمل الناق�صين، وه�ؤلاء هن الكاملات فيما ا�ستعددن له 
ژئا ئەئە ئو ئو ئۇ ئۇژ ]الأحزاب/ 72[، م�شى على مذهب دروين ولم 

ه �أدنى منه. ي�صل بعد للإن�سانية الحق والأخوة حتى ينعم باله ك�أخيه الحيوان الذي يعَُدُّ

الإن�سان ظلومٌ جهول، يرى القَذَاة)1( في عين غيره ولا يرى الخ�شبة في عينه، 
بالنار  نامو�س الهواء المتغير، فا�ستبدل  نظر الطاحونة الهوائية ال�شعيرة تدور على 
�أَنَّى ي�شاء لا ما ت�شاء الرياح التي لا قانون لها، جعل لل�سفن �إدارة  حتى يطحن 
ارِع)2( ال�سمكة الجارية في الماء، تر�سو وتطفو كال�سمكة،  ثابتة في �أنف�سها حتى تُ�ضَ
كل هذا �صنعة الإن�سان وكثير منهم يجهلون هذه الحقيقة في �أنف�سهم ولا ين�شئون 

اب ينوبون عنهم. لهم قوة من �أنف�سهم تدير �أعمالهم كنوَّ

القَذَاة: ما يتجمع في العين من �إفرازات. )م(. 	(((
ارِع: ت�شابه. )م(. تُ�ضَ 	(((
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الوعد  �إنجاز  �أرجو  قال:  �إلّي  م�صغٍ  و�صاحبي  الف�صل  هذا  من  فرغت  ولمَّا 
بالبيان ال�شافي عن الأمم ونظامها، وكيف ت�ؤلف كما ي�ؤلف الج�سم، فقلت: نظام 

نواب الأمة نامو�س كنامو�س نظام الج�سم.

لا بد لنا �أن نقدم مقالًا في الت�شريح حتى نقي�س عليه نواب الأمة التي هي 
ع�ضو من الج�سم العام الإن�ساني، فقال �صاحبي:

وما لنا وللت�شريح؟ الت�شريح فَنٌّ الأطباءُ يدر�سونه ليميزوا العلل والأمرا�ض 
و�سيرها، ف�أما نظام الأمة فما لها وله؟

عن  ف�ضلًا  الأطفال  يجهله  �أن  ينبغي  لا  عام  علم  الت�شريح  علم  فقلت: 
الرجال، علم الت�شريح �أَلْزَمُ في المعرفة من علم تخطيط البلدان، ومن علم غرفات 

المنزل �أنف�سها.

لهم  �إن�ساني  هيكل  بن�صب  عامة،  للأطفال  تعليمه  يجب  الت�شريح  علم 
نظره  لي�سمو  درا�سة  �أف�ضل  الحكيم  ويدر�سه  يوم  في  �إجمالًا  ويدر�سونه  فيرونه 
برهاناً على  ليكون  الدين  ويتعلمه عالم  �إمعان،  اَ  �أََّمي درا�سته  الطبيب في  عِْن)1(  وُمي
وي�ؤلِّفون مجال�س  العمران فينظمون المدن  ال�صانع وجلاله، ويقر�أه علماء  حكمة 

اب كت�أليفه ولي�سوا يمعنون فيه �إمعان الطبيب، فتراهم يقولون: النوَّ

عِْن: يجدّ ويبالغ في الا�ستق�صاء، ويطيل الفكر. )م(. ُمي	 (((
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و�أمعاء  وكُلْيَة  وطحال  ومرارة  وكبد  ورئة  وقلب  ر�أ�س  من  ب  مركَّ الإن�سان 
ومعدة و�صدر وبطن و�أع�ضاء �أخرى وحوا�س و�أع�صاب، فمن �سمع هذه الأ�سماء 
وهم �أنها فو�ضى لا نظام لها ولا ترتيب، ويظنها م�صادفة حمقاء و�أو�ضاعًا خرقاء)1(، 
خّة  والمت�أمل يعلم �أن القلب مركز الدورة الدموية تدور في الج�سم ك�أن القلب مَ�ضَ
ة كاب�سة، والدم يجول ليلًا ونهارًا لا ينام ولا يفتر، والقلب  تجتذب الدم وتعطيه ما�صّ
ك، تراه يحمل الدم حرارة  رِّ َ ُجّه)2(، فهو القنطرة الدائمة الحركة بلا ُحم يمت�صه، وَمي
لطيفة ت�سمى الروح الحيوانية ت�صل للدماغ فتلطفه فيعتدل، وهناك ت�سري تلك 
الروح في الأع�صاب �سريان الكهرباء، ثم �إن الحوا�س الخم�س تميز ما يرد عليها من 
خارج فتكون �إذ ذاك حركتان؛ �إحداهما من الخارج �إلى الداخل، فت�صل للدماغ، 
والأخرى من الداخل �إلى الخارج، فتحرك الأع�ضاء من اليدين والرجلين للطلب 
والهرب، والأولى �أع�صاب الح�س، والثانية �أع�صاب الحركة، وكلتاهما مغرو�س في 
خَاع ال�شوكي الممتد في فقرات الظهر، وهي 28، و�أكثر �أع�صاب  الدماغ �أو في النُّ
الحوا�س في الدماغ للطفه ودقتها، و�أكثر �أع�صاب الحركة تنبت في فقرات الظهر 

من �أعلاه و�أ�سفله ترى متميزة ب�ألوانها قوية متينة ذات مادة فحمية.

ثابت  �أ�صلها  ك�شجرة  ال�شوكي  والنخاع  الدماغ  من  عة  المتفرِّ الأع�صاب 
على  مَت  قُ�سِّ الفروع  وتلك  الج�سم،  �أر�ض  في  كثيرة  وفروعها  الدماغ،  �سماء  في 

الإح�سا�س والحركات.
خرقاء: حمقاء. )م(. 	(((
ه: يرمي به. )م(. يمجُّ 	(((
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لعل الإن�سان �شجرة مقلوبة في الأعلى، جذورها في الأ�سفل، �أغ�صانها تب�صر 
�شيئًا �أو ت�سمعه فيحمله البريد، وهو من �أع�صاب الإح�سا�س اللطيفة، في�صل الخبر 
المدبر هناك في ق�صر )يلدز(  الملك  في�أمر  �أقرب،  �أو هو  الب�صر  الدماغ في لمح  �إلى 
بالعمل كما قرره مجل�س  �آمرًا لها  �أع�صاب الحركة  �آخر في  بريد  الدماغ، في�صل 
من  العقل  قوى  وهي  الدماغ،  في  يت�شاورون  الذين  الأعلى  الملأ  وهم  الأعيان، 

رة والعاقلة. لة والم�صوِّ المخيِّ

العاقلة �شيء  القوة  �إن  الغريزية، ونقول:  القلب من��شأ الدم والحرارة  قلنا: 
وح الحيواني ال�ساري في الأع�ضاء، ثم  ه �إلا الرُّ وراءهما جهلها الطبيب، وما يخ�صُّ
الر�أ�س له وزيران القلب والقوة المولدة في ال�شخ�ص، ويخدم القلب الكبد والرئة، 
والكبد يجذب خلا�صة الطعام وال�شراب من الأمعاء، فيطبخ فيه، وكل مطبوخ 
فله �أربعة �أ�شياء: عكر �أو دردي وهو �أ�سفله، ورغوة �أعلاه، وماء يتخلله، ومطبوخ 
خال�ص، فهكذا الكبد يطبخ الدم وعكره هي ال�سوداء المتَُّجهة للطحال على قول 
�إلى  الجاري  الدم  هو  المطبوخ  ، وخال�ص  ِ الكُلْيَتَْني بّ في  المنُْ�صَ هو  وما�ؤه  القدماء، 
قدّمنا خادمة  الأمعاء كما  ثم  المرارة،  المتجمعة في  ال�صفراء  والرغوة هي  القلب، 
للكبد، وهي مخدومة بالمعدة وهي بالمريء والفم واليدين لإدخال الطعام، ه�ؤلاء 
يخدمن القلب من جهة �إدخال الدم �إليه، وللرئتين )الف�شتين( وهما في ال�صدر 

عمل �آخر للدم، فيقبلان الهواء لي�صلحه في �أثناء جريه.
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ثم �إن القوة المولدة جعلت في ج�سم الإن�سان ليخلف ال�شخ�ص �آخر مثله 
ا معمرًا للأر�ض. �إذا مات ليبقى النوع الإن�ساني حيًّ

بالمرارة والكلية  الكبد المخدوم  الدم من  القلب يمت�ص  �أن  وملخ�ص هذا: 
ي الدم بهوائها والإن�سان فيه قوة  والطحال على ر�أي، وكذا الأمعاء، ثم الرئة تُنَقِّ

مولدة ليكون النوع باقيًا.

هذا �إجمال ما �أردنا، و�سن�شرح فيما بعد بالتف�صيل معنى قولنا: نظام الأمة 
كج�سم الإن�سان، ف�أَمْعِن في هذا ليت�ضح لك المقام.





اجتمع زارع و�صانع ومهند�س وربّ منزل وملك وتاجر وقائد جي�ش وطبيب 
هم مجل�س علم، فقال كلٌّ منهم: لنتخذ  مَّ وحكيم وعمراني، تلك عَ�شَرَة كاملة �ضَ
زارع،  الإن�سانية  هذه  الزارع:  فقال  بعدنا،  لمن  عبرة  يكون  مثالًا  الإن�سان  ج�سم 
الج�سم حقله وغيطه، والأعمال والأخلاق والعلوم والآراء زروعه و�سروره، والذكر 

تها وثمراتها. الح�سن وتخليد عمله وحب الله له غَلاَّ

مت  نُظِّ درجاتها،  رُتِّبَت  واحدة،  �صناعة  دار  الإن�سان  ال�صانع: ج�سم  قال 
قاعاتها، فيها ت�صنع �أعمال عجيبة تحيل الأطعمة �إلى مادة كقوام اللبن، فدم م�سوَدّ 
فمحمر فلحم فعظم فعروق، ف�سمع وب�صر و�شم وذوق ولم�س، ت�صنع هذه الأعاجيب 
ا�س م�سيطرين لا يع�صون مدير دار ال�صناعة  اع ماهرين، وعَمَلَة قادرين، وحُرَّ نَّ ب�صُ

ويفعلون ما ي�ؤمرون.

قادرون،  منظمون  ماهرون  المهند�سون  العمال  ه�ؤلاء  بل  المهند�س:  قال 
هند�سوا �أع�ضاءه، وزيَّنوا �أ�شكاله، وزوّقوا بنيانه، فترى قامة الإن�سان ثمانية �أ�شبار 
ب�شبره، وهي ع�شرة �إذا مد يديه �إلى �أعلى، و�إذا مد يديه �إلى الجانبين كان عر�ضه 
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ال�سرة في منت�صفه، وطول  �أعلى كانت  �إلى  �إذا مدّ يديه  �أ�شبار كطوله. ثم  ثمانية 
ف�ألفوه جمعية  الإن�سان  الهند�سة ج�سم  علماء  تتبع  وهكذا  قدمه،  كطول  وجهه 
قوله  وفهموا  دًا،  �سُجَّ الأعناق  لها  ت  خَرَّ عجيبة  لحكمة  منظمة  جميلة  هند�سة 

تعالى: ژڀ  ڀ  ڀ  ٺ  ٺ  ٺژ ]التين/ 4[.

التجاويف  وبقية  والر�أ�س  والبطن  وال�صدر  دار،  الج�سم  المنزل:  ربّ  فقال 
الملك:  فقال  المنزل،  رب  والروح  وح�شمه،  خدمه  الج�سم  وقوى  وغرفه،  قاعاته 
العقل ملك والنف�س وزير والج�سم مملكة، العقل ي�أمر النف�س والنف�س تربي الج�سم 
�أخلاقه وقربت  زاد عملها كملت  الأعمال، وكلما  تُرَبِّيه ويرقى بمزاولة  تزال  فلا 
بالأمر، والوزراء  من ربها حتى ت�سير مطمئنة كالعقل، وتفارق الج�سم، وت�ستقل 

يقلِّدون الملوك حتى ينالوا مراتبهم.

م�صائب  والبحر  حها،  ملاَّ والنف�س  �سفينة،  الإن�سان  ج�سم  التاجر:  فقال 
الدهر وحدثان الزمان ووَيْلَاتُه، والأمتعة والب�ضاعة المحمولة �إنما هو عمل النف�س 
وال�ساحل الموت، والمدينة المرادة للتجارة وراءه فيها حكم عدل يق�سط للنفو�س 
بميزان عدل لا يخ�سّ �شعيرة، قد ا�شترى منهم �أنف�سهم و�أموالهم ف�أحبوه و�أحبهم.

والنا�س  الميدان،  والحياة  فر�س،  الإن�ساني  الهيكل  الجي�ش:  قائد  فقال 
المت�سابقون، وق�صب ال�سبق هي المعالي.

وقال الطبيب: الج�سم مري�ض، والعقل طبيب، والمعا�صي �أمرا�ضنا، والطاعات 
الهيكل  لهذا  عجبًا  الحكيم:  فقال  دوا�ؤنا،  والحرية  دا�ؤنا،  الا�ستبداد  �أو  دوا�ؤنا، 
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من  م�صوّرًا  النور،  من  ا  مبنيًّ �أراه  المنير،  المكنون  والجوهر  المن�صوب  الج�سماني 
كمِ�شْكَاة  وروحه  الإن�سان  هيكل  العرفان،  من  مملوءًا  بالجمال،  مزدهرًا  الحكمة، 
)فتيلة( فيها م�صباح، الم�صباح داخل زجاجة، تلك الزجاجة م�صنوعة من كواكب 
ة، وما هذه الروح الم�شتعلة في الج�سم �إلا نور على نور، نور العقل  رَمْلِيَّ يَّة)1( لا  دُرِّ
والعرفان، على نور نظام الإبداع والإحكام، �إني �أرى في الدنيا عجبًا، �أرى الأر�ض 
�أ�سفل المخلوقات والماء يعلوها والهواء يتلوهما والنور ي�شرف عليهما، ومن ورائها 
المن�صوب فيه غرف من  الهيكل  �أَلْفَيْت  �إذ  قوة لا ترى تحيط بالجميع، فتعجبت 
ة، نظمت على هذا النظام البديع العجيب، �أل�ست ترى الطعام  فوقها غرف مَبْنِيَّ
وال�شراب وهما من الأر�ض والماء في �أ�سفل الطبقات كما هما في طبعهما؟ فهكذا 
في و�ضعهما في طبقة البطن، وتعجب من الهواء تراه في الغرفة الو�سطى )ال�صدر( 
جل�س في الرئة لنقاوة الدم، ثم ترقى �إلى �سفير ور�سول في الخيا�شيم، ومخبر ومعلم 
في  وكانتا  العينين،  فوا�صل  العلم  �أمر  النور  تولى  ثم  الآذان،  في  ومر�شد  و�أ�ستاذ 
المقدم �أعلى الج�سم كما هو و�ضع النور من �أعلى، ثم ت�أملت فوجدت كلَّ حا�سة 
من  و�أخرى  الماء،  من  وهذه  الأر�ض،  من  هذه  الخارج،  من  منه  ت�ستمد  ما  لها 
الهواء، و�أخرى من النور مُرَتَّبات عجيبات، ور�أيت الدماغ فيه �أ�شرف الحوا�سّ، 
وهو العقل، فحكمت حكمًا عادلًا �أن ا�ستمداده من عالم �أعلى من الهواء والنور، 
وهو العالم الإلهي، وك�أن هذا �شعاع منه كما �أن لل�شم�س �شعاعها، ونا�سب كل ما 

يح�س مح�سو�سه.

يَّة: م�ضيئة، متلألئة، �صافية. )م(. دُرِّ 	(((
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ر�أيت العقل في القبة العليا في �أ�شرف مكان، وهو الر�أ�س، ولم �أر حا�سة مما 
  تحته �إلا ولها عالم ت�ستمدّ منه ي�شابهها وي�ضارعها، فقلت �إنه ل�شعاع من نور الله

دَبَّر هذا البناء الإن�ساني.

فقال العالم العمراني: ج�سم الإن�سان حكومة منظمة، والدماغ حكومتها، 
مة، لكل ق�سم من العلوم جزء مق�سوم  لة مُقَ�سَّ في الر�أ�س معاطف وتجاويف مُفَ�صَّ
والأحوال  والأخلاق  والعواطف  العلوم  ق�سمت  عجيبًا،  تف�صيلًا  مف�صلة 
�أحدها  �أُتلِف  لو  حتى  عجيبًا،  تق�سيمًا  الدماغية  المراكز  تلك  على  والإدراكات 
ل�ضاع ما اخت�صَّ به من العلم والخلق، وما هذه القوى في الدماغ �إلا �صدى �صوت 

الج�سم �صحة وف�سادًا غالبًا.

لُح  اب الأمم ك�أع�ضاء الج�سم، لكُلٍّ خا�صة لا ي�شركه فيها �سواه، فلن يَ�صْ نوَّ
القلب له�ضم الطعام كالمعدة، ولا المعدة للت�صور والعقل كالدماغ، ولا �أع�صاب 
ت�صلح  ولن  كالقلب،  الدم  لتوزيع  الكبد  ولا  كالرجل،  للم�شي  والحركة  الح�س 
المرارة لغير ال�صفراء، ولا الكُلْيَة لغير الماء الوا�صل �إليها، لو كانت �أع�ضاء الج�سم 
نوعًا واحدًا لم يكن �إن�ساناً ولا حيواناً، بل كان ع�ضوًا واحدًا لم تكن فيه روح، لم 

تكن فيه حياة.

ابها منتخبين بالم�صادفة العمياء، بالبخت �أو بالغنى  هكذا الأمة �إذا كان نوَّ
ا  ت�صًّ ْ فَكَِّرب عليها �أربعًا لوفاتها، فقد ماتت من الوجود، كل منهم ينبغي �أن يكون ُخم
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بعلم ينفرد به، فيكون منهم الطبيب والمهند�س والمالي وعالم الزراعة والفيل�سوف 
لعين على �أحوال �أوربا. وقائد الجي�ش، وهكذا وليكونوا مطَّ

على  لحم  كتلة  كانت  الاخت�صا�صيين  من  خلت  �إذا  النواب  مجال�س 
كج�سم  �أ�ضحت  �إلخ،  المهند�س...  �أو  النطا�سي)2(  الطبيب  فقد  �إذا  م)1(،  وَ�ضَ
من  ا�صطفوهم  العلوم،  نق�ص  مري�ض  ناق�ص  �أذن، ج�سم  بلا  بلا عين،  كبد،  بلا 
�أرواح  بلا  و�إلا فلا معنى لأ�شباح  النائب،  الأعلم هو  ليكن  والقوة  العلوم  ذوي 
ژۓ ڭ ڭ ڭ ڭ ۇ ۇ ۆژ ]الأنفال/ 73[، احذروا 

يعقلون،  يقولون: لا  يزدرونكم،  القوم منكم،  �ست�ضحكون  �إذًا  دة،  المُ�سَنَّ الُخ�شُب 
و�إنهم �إذًا ل�صادقون، فلا تلوموهم ولوموا �أنف�سكم لعلكم تعلمون فتهتدوا.

ها �أنت ذا قر�أت ج�سم الإن�سان وتركيبه وفهمت و�ضعه و�إحكامه، فليكن 
نواب الأمة كالقلب والرئتين والكبد والطحال: كل له مرتبة لا ي�شركه فيها �سواه.

علمت �أن للإن�سان �شعورًا وعقلًا وفكرًا وم�صورة وذاكرة في �أماكن معلومة 
�صوت  �صدى  هي  تلك  م�سيطرة،  وحكومة  عظيمًا  وديواناً  الدماغ،  محدودة في 
و�إن  انتظمت حركاته و�سكناته،  �ساعده  وا�شتدّ  البناء وقوي  �إن �صلح  الأع�ضاء، 
المعقولات  فك�أن  الدماغ،  قوى  ومر�ضت  ال�شعور  �أو مر�ض �ضعف  البناء  �ضعف 
والحكمة  بالعلم  نوابها  ات�صف  متى  الأمة  هكذا  المح�سو�سات  �صوت  �صدى 

ع عليه اللحم من خ�شب �أو حَجَر �أو خلافه. )م(. م: كل �شيء يُو�ضَ وَ�ضَ 	(((
النطا�سي: العالم بالأمور، الحاذق بالطب وغيره. )م(. 	(((
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اعتدلت حكومتها؛ �إذ هي �صدى �أ�صواتهم، و�إن يكونوا جهلاء، �أو من نوع واحد 
ظلمت الحكومة وجارت؛ �إذ لا كابح لِجمَاحِها)1( �إذا جَمَحَت)2(، ولا مجري لها 

ها �إن هي جا�شت ورعنت)4(. �إن هي حَرَنتَ)3( ولا موقف لها عند حدِّ

النا�س  انتخب  �أتدري لم  المعبودة،  و�أ�صنامها  المن�صوبة،  بالهياكل  لا عبرة 
المظاهر وهم لا يميزون الخبيث من الطيب، ولا العلم من الجهل؟ ذلك �أنه غر�س 
في الفطر الب�شرية �أن الغنى مناط القوة والعلم والعقل، وهذا حق، فالمال و�سيلة 
الأمم  في  الوطيء  الفرا�ش  على  النوم  مناط  وهو  الراقية،  الأمم  في  والفهم  للعلم 

الخامدة.

وك�أن النا�س �إذا ا�صطفوهم فيها يقولون لهم: كونوا �أهل كمال وعلم كما 
وا  هلمُّ النا�س:  ينادون  مر�صد  كل  في  يقعدون  الرمل،  على  الون  الدجَّ عكف 
لنخبركم الغيب، ك�أنما ركب في فطرهم �أن �سي�صنع منه الزجاج وت�صاغ منه المناظر 
المعظّمة والمقرّبة، فير�صد �أبعد الكواكب، ويتميز �أ�صغر الذّرّ، وكما بكت الباكيات، 
وناحت النائحات على الأجداث )القبور( ك�أن �أولئك �أدركن �أن للأرواح وجودًا، 
و�أنهم يومًا �سَيُبْعَثُون ويَقُومُون، فهكذا �أولئك المنتخبون )بالك�سر( لمن لا يعلمون، 
لعلهم وَقَرَ في نفو�سهم �أن ه�ؤلاء �سينفخ فيهم الروح ويبعثون من مرقدهم ويقولون 

هذا ما وعد الكاتبون و�أنذر ال�صادقون و�صدق ظن المنتخبين.
لا	 كابح لجماحها: لا جاذب للجامها لتقف. )م(. (((

جمحت: ركبت هواها فلا يمكن ردها. )م(. 	(((
حَرَنتَ: ت�شبَّثت بر�أيها. )م(. 	(((

جا�شت: هاجت وا�ضطربت، رَعُنت: �صارت حمقاء في القول �أو الفعل. )م(. 	(((



ها ونظامها بنامو�س �أجلى، وتعبير  طَفِقْنا)1( اليوم نبحث عن فَلَاح الأمم ورقيِّ
�أو�ضح؛ �إذ قال محدّثي: قرب لي مثل ج�سم الإن�سان الم�ضروب للأمة، �أو�ضح لي 

ما قد م�ضى ربما كان عَ�سِرَ الفهم، فقلت:

فوق  الجو،  في  �صاعدًا  عمودين  على  مرفوعًا  م�شيدًا  ا  مبنيًّ رْحًا  �صَ تَ�صوّر 
مرفوع،  �سقف  يف�صلهما  غرفتان  ك�أنهما  متلا�صقتان  مبنيتان  طبقتان  العمودين 
للناظرين ك�أنه عمود  �سُلَّم يظهر  الثانية مجاز متجه لأعلى، بداخله  الغرفة  ويعلو 
ال�سفلى  الغرفة  في  ات)2(،  المدهامَّ رات  �ضِ النَّ المزارع  بها  تحفّ  عجيبة  قبة  تعلوه 
انون  وعجَّ و�أفران  ومعامل  وم�صانع  و�شغالون  اع  نَّ و�صُ عَمَلَة  الغرفتين  تَيْنِك  من 
مقطوعة  لا  كثيرة  فاكهة  من  الطعام  �أطايب  رُون  يُحَ�ضِّ �أجمعون  وهم  ازون،  وخبَّ
ولا ممنوعة، ويجهزون ذلك ويرفعونه �إلى الطبقة العليا فوق ال�سقف، فيتناوله قوم 
رْح كله، وفي القبة العليا الملك وجنوده  �أ�شراف عادلون، ويوزعونه على �سكان ال�صّ

طَفِقْنا: بد�أنا. )م(. 	(((
يّ حتى مال �إلى ال�سواد. )م(. رْعُ: ا�شتدت خ�ضرته من الرِّ ات: ادْهَامَّ الزَّ المدُْهَامَّ 	(((
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و�أعوانه وعمّال البريد والكهرباء والتلغرافات، وهو م�سيطر على �أولئك العاملين 
وال�صانعين.

الطبقة ال�سفلى: البطن وما فيه من القوى والآلات، ي�صنع الطعام فيلقيه 
للكبد ثم يرفعونه جميعًا �إلى القلب في الطبقة الثانية وهي ال�صدر، فالكبد يو�صله 
الج�سم  جميع  في  عه  ويوزِّ وير�سله  يُزْجيه)1(  والقلب  وتخل�صه،  تنقيه  والرئة  �إليه، 
بقَدَر معلوم، والطبقة العليا فيها العقل وقواه من الح�س الم�شترك والخيال والم�صورة 

والذاكرة والحافظة، وهم وزرا�ؤه و�أعوانه وجنوده.

ا�س، وهنَّ الحوا�سّ الأربع:  وتحيط بتلك القبة - وهي الر�أ�س - جنود وحُرَّ
ير�سل  الملك  �إِمْرَة  الأع�صاب تحت  تلك  وترى  والذوق،  وال�شم  والب�صر  ال�سمع 
كهرباءها من �أماكن مختلفات من الر�أ�س �أو فقرات الظهر، في�أمر وينهى والأع�ضاء 

جميعًا له مطيعون.

�أع�ضاءها  ليكونوا  حوا�سها،  النواب  ليكن  ونظامها،  الأمم  فلتكن  هكذا 
ووزرا�ؤه في  العقل  وعلوم.  بفنون  الاخت�صا�ص  ذوي  من  ليكونوا  القوية،  العاملة 
فهم  �سمع  يكن  لم  �إذا  الج�سم،  في  حا�سة  نق�صت  �إذا  المعارف،  ناق�صو  الر�أ�س 
جهلاء بعالم الم�سموعات، هكذا تكون الحكومة جاهلة ب�أحوال الأمة بمقدار جهل 

يُزْجيه: يدفعه برفق. )م(. 	(((
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نوابها كثرة وقلة، فقال �صاحبي: �أريد مثلًا �أو�ضح من هذا، وليكن من الأع�ضاء 
ا، هكذا اللم�س يعم الج�سم،  الظاهرة، فقلت: �إن الحوا�س الخم�س مُرَتَّبة ترتيبًا طبيعيًّ
ال�سمع  الأنف،  ومحله  ال�شم  الل�سان،  ومحله  والذوق  �أكثر،  باليد  واخت�صا�صه 
 َ ومحله الأذن، الب�صر ومحله العينان، ثم بعدها العقل ومحله الدماغ. �أتدري ِمل
ظْم العجيب؟ ذلك �أن اللم�س يقابل  َ و�ضعت بهذا النَّ رتبت على هذا الن�سق؟ ِمل
ا للَّطيف والغليظ، فكانت  المواد الغليظة من الأر�ض وما عملت، فكان عمله عامًّ
مرتبته �سفلى في اليدين وعمل القوة الذائقة في الطعام كالحلاوة والملوحة، وهي 
خلا�صة المادة، فكانت حا�سته �أعلى مما قبلها العامة في �سائرها، ثم ال�شم في الأنف 
يقابل الهواء المتخلل مواد من ذوات الروائح، فكان �ألطف وفي مجل�سه �أعلى، ثم 
ال�سمع في الأذن يقابل موجات في الهواء ك�أمواج الماء تحدث رنات ت�صل للعقل 
فيعرف، ثم الب�صر و�أعماله في نور جميل خال�ص �أرق من المادة و�أبهج و�أجمل, 
وجمالًا  زينة  المقدم  في  وك�أن  الأميال،  ملايين  وبينها  بيننا  كواكب  من  لنا  �آت 
وبهجة وفي الر�أ�س العقل، ولا ريب �أن له ات�صالًا بما فوق النور، وهو الله الذي ي�أمرنا 
بهذا العقل �أن ننظم مدننا كما �صنع هو مدينته، ي�أمرنا �أن يكون �أمرنا �شورى بيننا، 
ي�أمرنا �أن يكون نوابنا من كل طبقة: من التجار وال�صناع والفلاحين والمهند�سين 
الهيكل  هذا  الم�صنوع  الرمز  بهذا  لنا  يقول  بذلك،  ي�أمرنا  والماليين،  والأطباء 
العجيب الإن�ساني، هذا ال�سر المده�ش يقول: ها هو هيكلي الذي �صنعته ووكلت 
به الحوا�س الم�شرفة على كل عالم من �شراب وماء وهواء ونور حتى و�صلت �إلّي، 
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يقول: هكذا فلتكن نوابكم، يقول في الكتاب: ژڳ ڳ ڳ ڳ ڱ ڱ 
ڱ ڱ ں ں ڻڻ ڻ ڻ ۀژ ]�آل عمران/ 104[، 
هكذا �صنع ربكم �أج�سامكم، وهكذا يخاطبكم، �إذا فَقَدْناَ حا�سة ال�شم، فمن ذا يخبر 

العقل حتى يحتر�س من مادة �ضارة بنا؟ �إذا حُرِمْنَا الب�صر فما حال حياتنا؟

من  نق�ص  ما  بمقدار  عرفانها  فيقلّ  الحكومة  تجهل  الأمم،  مجال�س  هكذا 
غلبنا  قد  وقلن  يومًا،  منه  وطلبن    الله  لر�سول  الن�ساء  جاء  عجبًا!  �أع�ضائها، 

�ص لهن يومًا وعظهنّ، ورد في الكتاب ژڻ  عليك الرجال يا ر�سول الله، فَخَ�صَّ
�إلخ،   ...]35 ]الأحزاب/  ہژ  ۀ  ۀ  ڻ 

فَقَرن الن�ساء بالرجال.

ا اليوم و�س�أله الغربيون عن حقوق الن�ساء في مجال�س  لو كان ر�سول الله حيًّ
النواب لمنحهن بع�ض �س�ؤالهن كما منحن حقوقهن في التنزيل ال�سماوي، ولكن 
فيما يخ�صهن من ال�شئون، فلن يتنزلن عن حا�سة اللم�س الملام�سة لكل �شيء، 
حق  طائفة  كل  من  للخا�صة  �أفلي�س  حقوق،  لهن  يكون  يكاد  الن�ساء  كان  ف�إذا 

الإ�شراف على حكوماتها؟

�إي�ضاحًا  �أريد  قال �صاحبي: قد فهمت هذا من الهيكل الإن�ساني، و�إني 
�أجلى من ذلك مما ن�شاهده فيما نراه كل يوم، وللنا�س قديماً وحديثًا �صور مح�سو�سة 
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م�شاهدة وتماثيل من�صوبة يقيمونها للنا�س لتكون �أجلى بياناً، و�أو�ضح مثالًا، و�أبين 
الإن�سان  ج�سم  ف�إن  بعيني،  �أراه  مح�سو�س  بمثال  هذا  �أرني  و�صفًا،  و�أثبت  قولًا 
والنظر فيه يحتاج لدقة وعناية، و�إن كان ما �أتيت به يفهمه الأذكياء و�إن لم يكونوا 
�ألفين  نحو  من  الفيل�سوف  بيدبا  �ضربه  الذي  المثل  خذ  فقلت:  الدار�سين،  من 
ومائتي �سنة؛ �إذ �أَلَّف حكومة من ف�أرة و�سلحفاة وغراب وظبية تعاهدن وتعاقدن 
البرق  ب�إدارة  الغراب  وقام  عادلة،  منظمة  واحدة، وحكومة  نظام جمهورية  على 
والبريد والقطر، والغزالة بالمهارة في ال�سيا�سة، والف�أرة بتنظيم الجند عند الحرب، 

وال�سلحفاة ب�إ�صلاح �شئونهم العامة.

عا�شوا على ذلك حِيْنًا من الدهر، حتى �إذا فاج�أهم الدهر بحوادثه، و�أناخ 
ا وثيقًا، فجمع �أخواتها  عليهم بِكَلْكَلِه)1(، �ساق لهم �صيادًا ف�شدّ وَثَاق ال�سلحفاة �شدًّ
وا النجوى، قالوا: ليجرينّ الغزال وليطمع ال�صياد في  الثلاث �أمرهم بينهم و�أَ�سَرُّ
وهو  ال�سائ�س  بين  ر�سولًا  فليكن  الجو،  في  ويُحَلِّق  الغراب  وليرفرف  اقتنا�صه، 
الظبي، وبين قائد الجند وهي الف�أرة، هكذا �صنعوا، وهكذا اغتّر ال�صياد، ف�أ�سرع 
يعدو وراء الظبي، وقر�ضت الف�أرة ب�أ�سنانها حبال القان�ص، و�أخبر الغراب الظبي 

ي حُنَي)2(. ف�آب ال�صياد بِخُفَّ

بِكَلْكَلِه: ب�صدره. )م(. 	(((
ي حُنين: مثل ي�ضرب عند الي�أ�س من الحاجة، والرجوع بالخيبة. )م(. 	�آب بِخُفَّ (((
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النواب  نظام  �إن  للعقلاء،  ومثلًا  للأطفال  لهوًا  الحكماء  �ضربه  المثل  هذا 
من ذوي الخ�صائ�ص المختلفة والآراء المتّقِدَة، ولابد من العلوم الراقية، و�إلا كانوا 

هياكل الم�صوّرين، وزينة الجال�سين، و�ضيعة المنتخبين.

لَّف الأمم على هذا المنوال، فماذا ي�صيبها؟ قلت:  قال �صاحبي: �إذا لم تُ�ؤَ
ترق العلائق بينها وبين الله.



حْت لنا ج�سم الإن�سان ونظام الأمم  �س�ألني محدثي يقول: ها �أنت ذا وَ�ضَّ
فيها  ي�شركه  لا  خا�صة  منهم  لكل  و�إن  منهاجه،  على  نوابها  و�سير  نامو�سه  على 

�سواه.

نبذت هذه الحكم، وغادرت هذا  �إذا  الأمم  ما حال  الله،  �أ�سعدك  ثْنِي  حَدِّ
النظام؟ �إلى ماذا م�صيرها؟ فقلت:

�أو يعطي  عْمَاء لمن لا يديرها،  النَّ �أن ي�سدي  �أن الله جلَّ وعلا يكبر  لتعلم 
رْه، فقلت: الف�ضل غير �أهله، فقال: هذا قول غام�ض، فَفَ�سِّ

ال�ست، فكان  بمواد من جهاته  الإن�سان محاطٌ  �أن هيكل  �أنَّا ذكرنا  تر  �ألم 
للمواد الجامدة حا�سة اللم�س، وللمطعومات الذوق، ولفتات المادة المخالطة للهواء 
ال�شم، ولأمواج الهواء وهي الأ�صوات ال�سمع، ولل�ضوء وهو �أدق الأ�شياء و�أرق 
المخلوقات و�أبدع الموجودات حا�سة الب�صر، ولم يبق �إلا العقل في الدماغ مت�صلًا 
هذا  �أودعه  مبد�ؤه،  بالله  مت�صلًا  بنوره  الج�سماني  الهيكل  مدير  �شعاعه  بالقلب، 

 الف�صل ال�سابع والع�شرون 
قطع العلائق بين الأمم الخاملة وبين ربها
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ال�شعاع ليدير �أعماله بنف�سه في�ستمدّ منه ق�ضايا الحكمة وم�سائل الح�ساب وفروع 
الجبر وعجائب نوامي�س الطبيعة، وي�سو�س �أمور الدولة، وتتجه العقول جمعاء �إلى 

نظام المدينة، فيمدّهم بمعونته كلما عملوا عملًا.

ا، وقالوا لرجل تقيّ �أو فاجر �أو و�سط: انظر في �أمورنا،  �إذا نبذوا الفكر ظِهْرِيًّ
ون�أكل  وزروعنا،  و�أولادنا  ن�سائنا  على  لنعكف  �شهواتنا  في  دعنا  ربك،  لنا  ادع 
انظر في  مدننا،  م  نَظِّ الكبير  والأب  العظيم  ال�سيد  �أيها  و�أنت  الأنعام،  ت�أكل  كما 
ك الله بمعونته وزادك نورًا وهداية، �إنما نحن �أطفالك وعيالك وح�شمك  �شئوننا �أمدَّ

وخدمك.

بها،  نفكر  لا  ولكن  عقول  لنا  العمل،  وعلينا  الفكر  عليك  ال�سيد  �أيها 
�أعطاك عقلًا غير  الله  بها،  نب�صر  ولكن لا  �أب�صار  ولنا  بها،  ن�سمع  �أ�سماع ولا  لنا 
الفائ�ض،  النور  ذلك  من  �صلاتهم  بقطع  �أجدر  ه�ؤلاء  �أمثال  �ألي�س  عقولنا. 
]الرعد/  ژڎ ڎ ڈ ڈژ  والكمال والجمال والبهجة، يقول الله: 
]الحجر/ 21[،  ژچ چ ڇ ڇ ڇ ڇ ڍ ڍ ڌ ڌ ڎژ   ،]8
ه�ؤلاء غادروا الفكر، وفرّوا منه فرارهم من الأ�سد، ف�أولئك حقيقون)1( بقطع دابر 
عقولهم و�إلحاقهم بالعَجْماوات، و�أن يفي�ض الله ما نق�ص من مواهبهم على عقول 
�ساداتهم جزاءً وِفَاقًا)2(، �إنهم كانوا لا يعرفون ح�سابًا وكذبوا مر�شديهم كِذّاباً، وكل 
�شيء �أح�صيناه كتاباً، فليذوقوا فلن يُزادوا �إلا عذاباً، �أولئك ي�سامون �سوء العذاب 

حقيقون: جديرون. )م(. 	(((
وِفَاقًا: موافقًا لعملهم. )م(. 	(((
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وم�أواهم جهنم، الذل في الحياة الدنيا وندامة الخزي، ويوم القيامة يردون �إلى �أ�شد 
العذاب، وما الله بغافل عما يعمل الجاهلون.

فقال: كيف ينال �ساداتهم ما ف�ضل من عقولهم؟ فقلت: 

ح�ساباً  للبهائم  �أو  وب�صرًا،  �سمعًا  لل�شجر  �أترى  عبثًا،  �شيئًا  يعطي  لا  الله 
وهند�سة؟ قال: لا، فقلت: �ألي�س من العبث �أن يعطى الثور علم الهند�سة والجبر؟ 
قال: نعم. قلت: هكذا من العبث �أن تنال الأمم النائمة عقولًا وا�سعة مدبرة، وكلما 
دبر �سادتهم كبرت عقولهم، فكلما �أدبرت عقول العبيد �أقبلت عقول ال�سادات، 
النا�س  الن�سبة في الأولين كن�سبة ت�صاعدها في الآخرين، ولذلك ت�سمع  فتنازل 
يقولون: عقل الرئي�س بمقدار المرءو�سين، ولهذا نور من العلم وقب�سة من ال�صحة، 

فقال: �أرني مثالًا وا�ضحًا من الطبيعة الم�شاهدة.

فقلت: �أر�أيت الحيوانات الوح�شية، كالأ�سد والنمر والفهد والفيل والطيور 
بال�سلوى، وبالجملة  ى  المُ�سَمَّ ال�سماني  ال�شاردة وحمام  الجارحة، وهكذا الغزلان 
عليه  ي�سيطر  ولم  العراء  في  وراح  وغدا  الخلاء  وجرى في  الهواء  في  طار  ما  كل 
بظلم الإن�سان، كل �أولئك لها من الغرائز والحيل والأعمال العجيبة ما لا يح�صره 

كتاب العالمين.

ومعارفها  وعلومها  ومكرها  ودهائها  حيلها  من  حوادث  الراوون  روى  كم 
قانون  لاكت�شاف  العنكبوت  و�صل  ولقد  دًا،  �سُجَّ الحكماء  له  تخر  مما  وهند�ستها 
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�أكبر ملك في العالم، بنى  بيتًا لا يناله  �ضغط الهواء فغا�ص في البحار، وبنى له 
بيته مثبتًا بعلاقة مثبتة في الأر�ض، مفتوح من �أ�سفله، فامتلأ ماءً بالطبع �إذ هو تحت 
البحر، امتلأت  الماء لامتلائه هواء، فهو كقبة و�سط  �أعلاه من  الماء، ولكنه خلا 
تها من داخلها مو�ضع مفرغ من الماء امتلأ هواء، يع�ش�ش فيه ويبي�ض  ماء، وعند قمَّ
ويعي�ش قرير العين �آمنًا في �سعادة وق�صر لم يحلم به ملك من ملوك الأر�ض، �إذا 
ما  العجائب  من  والأوز  والدجاج  والحمير  والبقر  للغنم  ر�أيت  فهل  هذا  علمت 
لتلك الحيوانات، �أم لحمارنا ما للحمار الوح�شي من الجمال وكبر النف�س والعز، 
هوا بهنّ  ل ال�شعراء و�شبَّ �أم لعنزنا و�شاتنا ما للغزالة من البهجة والجمال حتى تَغزَّ

جمال الغانيات)1( في غِيدِهن ور�شاقة قُدُودهن)2(؟

فقال �صاحبي: وما �سبب ذلك؟ فقلت: �إن ال�سبب �أن الحيوانات الوح�شية 
ها بالر�أي جريًا على القاعدة. �أدارت �أمورها ب�أنف�سها، ف�أعطاها الله قوة منه، و�أمدَّ

��نً��ا اكتملْف��بِ��مُ��كْ��ثِ المَ����اءِ يَ��بْ��قَ��ى �آَ���سِ البدرُ  به  البدر  و�سُرى 

الحيوانات  الكا�سرة،  والحيوانات  والقفار  ال�صحاري  طيور  الماء  طيور 
الوح�شية كلهنّ متوكل على الله »تغدو خِما�صًا: �أي جائعة، وتروح بِطاناً« ف�أعطاها 
ف�أما الدجاج والأوز والحمير فقد رقت �صلتها مع ربها، وعكفت  الله من ف�ضله. 
والذكاء  العرفان  نور  فحرمت  �أنف�سها،  تدبير  �إليه  ووكلت  الإن�سان،  �سيدها  على 

الغَانِيَات: جمع »الغانية« وهي الم�ستغنية بح�سنها وجمالها عن الزينة. )م(. 	(((
قُدُود: قامات. )م(. 	(((
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�أو حفرت  رَوَغَان الثعلب،  �أو رَاغَت)1(  والحكمة، فهل ن�سجت ن�سج العنكبوت، 
ال�سراديب كالف�أرة؟ لقد عجزت عن ذلك كله، ف�أذلَّها الإن�سان وا�ستعبدها وزاد 
ه، ولو �أنها بقيت في خلواتها متمتعة بحريتها، لظلت ك�أخواتها ال�سارحات  في عُتُوِّ

في الخلاء موفورة الذكاء �شديدة البا�س.

�أم�سى  فما  لندن،  مدينة  في  الحب�شة  حمار  فركب  �إنجليزي  رجل  احتال 
ا �أن يذل، وك�أنه �أن�شد:3 الم�ساء حتى ق�ضى الحمار نحَْبَه)2( غَمًّ

ب��ذِلَّ��ةٍ الح��ي��اةِ  م���اءَ  تَ�سْقِنِي  الَحنْظَلِ)3(لا  طَعْمَ  بالعِزِّ  فا�سقِنِي  بل 
��مٍ مَنْزِلِم���اءُ الح��ي��اةِ ب���ذِلَّ���ةٍ ك��جَ��هَ��نَّ �أطيبُ  العِزِّ  في  مٌ  وجَهَنَّ

كَمَثَل  لهم  نواب  ر�ؤ�ساء لا  ب�أيدي  الباء(  المدَُبَّرة )بفتح  الأمم الخاملة  مَثَلُ 
امر�أة  تقودهم  مراقدهم  في  يعلفون  �أقفا�صهم،  في  يُحْبَ�سون  المنزلية:  الحيوانات 
ويحب�سهم طفل، يتخذ بي�ضهم، وتذبح �أبنا�ؤهم في منافع �ساداتهم، لا يعرفون لله 
لوا عليه، بل حَالَ  ف�ضلًا، لا يذكرونه �إلا قليلًا �إذ لم يفوّ�ضوا الأمر �إليه، ولم يُعَوِّ
هم و�صومهم من وراء حجاب، ولو  �ساداتُهم بينهم وبين �صلاتهم وعباداتهم وحجِّ

ڃ  ژڃ  بنورها  ولا�ستناروا  عقَالِها  من  عقولهم  لأطلقوا  به  ات�صلوا 
ڃ چ چ چ چژ ]الماعون/ 4 - 5[.

رَاغَت: مالت وحادت عن ال�شيء. )م(. 	(((
ق�ضى نحبه: مات. )م(. 	(((

الحنظل: نبات �شديد المرارة، ي�ضرب به المثل في �شدة المرارة.)م(. 	(((



 نه�ضة الأمة وحياتها
298298

بينهم  فيما  يتحا�سدون  الأعنز،  يتناطح)1(  كما  يتناطحون  الأمم  هذه  �أمثال 
ژۇ ۇ ۆ ۆۈ ۈ ۇٴ ۋ ۋ ۅژ ]الح�شر/ 14[ عقولهم 

�ضيِّقة، لم ت�سم ب�صائرهم، يودّ �أحدهم لو يقتل رجلًا من �أبناء جن�سه ح�سدًا له وحقدًا، 
لِق�صَر نظره فلم يمتدّ حتى يرى من فوقه فيتطلع �إلى مركزه ال�سامي.

تنزل الرجل فيهم �إلى ح�ضي�ض عقل المر�أة، لا ترى امر�أة تح�سد رجلًا، �ألا �إنما 
تح�سد المر�أةُ المر�أةَ في تلك الدائرة ال�ضيقة دائرة اقتنا�ص الرجال، فهكذا عبيد الأمم 
يتخاذلون، ويكفر بع�ضهم ببع�ض، ويلعن بع�ضهم بع�ضًا لنق�ص العقول وق�صور النظر، 
وتنزلًا عما بلغه الرجال الكاملون من �سمو الحكمة وبعد النظر والحرية، وي�شير لذلك 

ڭ  ڭ  ڭڭ  ۓ  ۓ)2(  ے  ے  ھ  ھ  ھ  ھ  ژہ  قوله: 
ۉ  ۉ  ۅ  ۅ  ۋۋ  ۇٴ  )3(ۈ  ۈ  ۆ  ۆ  ۇ  ۇ 

ې ېې ې ى ى ئاژ    ]الأعراف/ 176[.

فقال محدثي: هذا القول حَ�سَنٌ يفهمه �أذكياء العقول، و�إن لم يكونوا من 
الدار�سين، ولكني �أرجو �إي�ضاحًا �شافيًا وتبياناً كافيًا ليكون ذكرى للذاكرين وعبرة 

للم�ستب�صرين. فقلت: ليكن الموعد غدًا

يتناطح: ي�صيب بقرنه.)م(. 	(((
	�أخلد �إلى الأر�ض: �سكن �إليها، وركن �إليها. )م(. (((

يلهث: يخرج ل�سانه عط�شًا �أو �إعياءً. )م(. 	(((



دت وتعاونت كَمَثَلٍ ذَكَرَه كبار الحكماء في ��شأن الحمامة  مثل الأمم �إذا اَّحت
هن  فبينما  الحمامات،  �أخواتها  تقود  الغذاء  تروم  الهواء  في  �سارت  �إذ  قة؛  المطَُوَّ
�إذ ب�صرن بحب جلل الأر�ض فوقعن يلتقطنه،  ي�ستطلعن الَحبّ ويردن الأماكن، 
فكان ل�سوء الطالع حيلة محتال و�شبكة قان�ص فوقعن فيها جميعًا، ف�أقبل ال�صياد 
قة �أخواتها وقالت: لتعلقن ال�شبكة مرة واحدة  فَرِحًا بغنيمته، فنادت الحمامة المطوَّ
هَمّ في خلا�ص  يكن لإحداكنّ  واحدة، ولا  واحدة في لحظة  هامة  قومة  وتقمن 
نف�سها وحدها دون �أخواتها، ثم �صرخت فيهنّ فقمن �أ�سرع من لمح الب�صر، ومازلن 
�سائرات في الجو وال�صائد ينظرهن حتى يئ�س، ف�أقبلن �إلى ف�أر �صديق لها حميم 
ت�أليف  �سبب  هذا  فكان  َوْن،  وَجن وتخل�صن  حبالتهن  فقطع  فنادته  زيرك،  ي�سمى 
فْنَ مملكة  جمهورية الغراب والف�أر والظبي وال�سلحفاة فيما ذكرنا �آنفًا، فاتحدن و�أَلَّ

عظيمة.

 الف�صل الثامن والع�شرون 
و�صف �أحوال الأمم, العاملة والخاملة
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يقر�ؤها �صغارهم  للنا�س لعلهم يعقلون،  �أمثالًا  هذه �ضربها قدماء الحكماء 
قة  حِد كالحمامة المطوَّ ت�سلية، وكبارهم حكمة وعلمًا؛ فينظمون دولًا من جن�س مُتَّ
�أو  الحاجة  جامعة  تجمعهم  والمواطن  العادات  في  متغايرين  �أنا�س  ومن  و�أخواتها، 
له،  قرار  ه ولا  لمدَِّ نهاية  لنوره ولا  حَدَّ  الإن�سان لا  فعقل  دولة،  فيقيمون  الم�سكن 
ت�سمو  �أن  و�ضعفت  �أمرها،  فرطت في  �إذا  الأمم  مثل  فا�ضرب لي  فقال �صديقي: 
و�سلحفاة  وظبي  غراب  مَزِيَّة  تنال  �أن  و�ضاق خناقها  المطوقة،  الحمامة  درجة  �إلى 
قدماء الحكماء  مثلها كمثلٍ �ضربه  فقلت:  مثلها؟  وما  ��شأنها  يكون  وف�أرة، كيف 
فيما  يتداولن  �أخذن  الكراكي)1(  من  جماعة  �إن  يقال  والبُوم.  الغربان  باب  في 
ْنب عليهن مَلِكًا، و�أخذن يبدين ر�أيهن في الطيور، ثم وقع اختيارهن  بينهن �أن يُنَ�صِّ
يجل�س  �أن  فدعونه  غراب  �إليهن  �أقبل  �إذ  ويعدن  يبدين  هن  وبينما  البُوم،  على 
�إليهن، وي�شير عليهن في هذا الأمر العظيم، وعُرِ�ضَ عليه �أمر البُوم، فقال وَيْحَكُنّ، 
�أتتخذن �أقبح الطيور �شكلًا، و�أرد�أهن خلقًا، و�أف�سدهن ر�أيًا تَعِيثُ)2( نهارًا وتجو�س 
خلال الديار للتل�ص�ص ليلًا، �أين �أنتن؟ ويحكن من الطواوي�س وجمالها، والنعام 
تملكن  الطيور حتى  �أو عدمت  وهديرها،  والحمام  وخطراتها)3(،  والبط  وجلالها، 
ملكها  تدبير  حالها في  يخلو  ولن  الجاهلات؟  الغادرات  الطامعات  هذه  عليكن 
جهلهن  �أما  الطويَّة.  �سوء  �أو  ة  الرعيَّ بتدبير  �إما جهل  من خ�صلتين:  من خ�صلة 

الكراكي: جمع »الكركي« طائر يقرب من الوز �أبتر الذنب رمادي اللون. )م(. 	(((
تَعِيثُ: تف�سد. )م(. 	(((

خطراتها: تبخترها. )م(. 	(((
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ف�إنهن لو �صرن عليكن �سادة لكان مثلكم ومثلهم كمثل القمر والأرانب والفيلة؛ 
ذلك �أن الفيلة اعتادت �أن تتهادى �صباح م�ساء �إلى عين ماء ا�سمها عين القمر 
حولها الأرانب �سارحات راتعات بائتات قائلات، فكانت الفيلة تط�أهن ب�أرجلهن 
فْنَ لجنة،  �إذا وردن الماء، ف�أغاظ ذلك الأرانب، ف�أجمعن لذلك �أمرهن بينهن، و�أَلَّ
ا والتي)1( قامت �إحداهن وا�سمها فيروز وقالت لملك  تَيَّ و�أخذن يت�شاورن وبعد اللُّ
الأرانب: كِلْ هذا الأمر �إلّي، ف�صدع ب�أمره �إلى علماء الأرانب وحكمائها �أن يبلوها 
الفيلة،  كبير  ودعت  لوقتها  ف�سافرت  �إجازة  ف�أعطوها  وذكاءها،  عقلها  ويختبروا 
رته �صولة القمر وعذابه وغ�ضبه وبط�شه �إذا �شرب الفيلة من العين  و�أنذرته وحذَّ
المُ�سَمّاة با�سمه، و�إنها لهم من لدنه نذير مبين، ثم �سارت معه حتى وقفا على العين 
الفيل  فاتخذها  القمر  �صورة  فيه  فا�ضطربت  الماء  فا�ضطرب  الفيل،  منها  و�شرب 
دليلًا على �صدق النذير المبين الأرنب فيروز، فرجع �إلى قومه غ�ضبان �أَ�سِفًا فخوّف 

قومه عاقبة �أمرهم، وا�سْتَخَفَّ الفيلة)2( ف�أطاعوه �إنهم كانوا جاهلين.

ّ عليكم البوم، وهي جاهلة كالقمر لا ي�شعر  َّ مَلَّكُْنت ثم قال الغراب: �إن �أَنُنت
�أمرها، وجعلته  دَبَّرَت  بما يجري في الأر�ض بين الأرانب والفِيَلَة، ولكن الأرانب 
مُلكًا زورًا وبهتاناً وحيلة محتال، فهذا مثل جهل البوم بتدبير الملك، ومن ذا الذي 

دٍ جاهل كالقمر جمل وجهه وغاب عقله ير�ضى ب�سَيِّ

ا والتي: بعد الخ�صام والجدل. )م(. تَيَّ بعد اللُّ 	(((
ا�سْتَخَفَّ الفيلة: ا�ستخف عقولهم. )م(. 	(((
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ولئن كان للبوم عقل ف�إنما هن يخترعن به الِحيَل لق�ضاء �شهواتهن، ونيل 
م�آربهن)1( يتظاهرن بالخ�شوع والتوا�ضع لينلن �شهوة وحطامًا من حطام الدنيا.

يُظهر  بطامع  ير�ضى  الذي  ذا  من  �أم  جاهل،  بملك  ير�ضى  الذي  ذا  من 
ال�صلاح، وهو ي�ضمر الخداع والغ�ش وابتلاع ما ت�صل �إليه يد �إمكانه؟ و�إن �أنتن 
عند  كانت  و�أرنب  ال�صفاردة)2(  من  مثل طير  مثلكن  كان  البوم  عليكن  ملكتن 
ورًا  �شجرة بجانب وَكْرِه فتخا�صما وتجادلا ثم ا�صطلحا على �أن يتحاكما، ف�أتيا �سِنَّ
بكرة  وي�صلي  و�أ�صيلًا  بكرة  ي�سبح  نهر  �شاطئ  على  المحراب  في  ي�صلي  عظيمًا 
ا عليه الق�ص�ص. فقال: يا بَنِيّ، ا�سمعوا وعوا، �إن  ا، ف�أقبلا عليه و�سَلَّما وق�صّ وع�شيًّ
من عا�ش مات، ومن مات فات، وكل ما هو �آتٍ �آت، و�إن في الأر�ض لعبًرا، و�إن 
في ال�سماء لخبًرا، �أين الآباء والأجداد؟ �أين الملوك ال�شداد؟ �أين الملوك الجبابرة؟ 
كم، وت�أهّبُوا لعر�ضكم على ربكم، وهكذا ما زال يخطب  كم لمفََرِّ فتزوّدوا من مَقَرِّ
لهم خطبًا كما خطب ق�س بن �ساعدة، ويعظهم وعظ الح�سن الب�صري، وي�ست�شهد 
بقول النبي، حتى �أ�صغيا �إليه ورقّا لما �سمعا مما يقرع الأ�سماع بزواجر وَعْظِه، ويطبع 
انق�ضّ  الإ�صغاء  منهما  �آن�س  فلما  الميل،  �إليه كل  فمالا  لفظه،  بجواهر  الأ�سجاع 

عليهما مفتر�سًا، ف�أم�سيا له ع�شاء و�أ�صبحا غداء.

م�آربهن: حاجاتهن.)م(. 	(((
فرد« طائر �أكبر من الع�صفور، ي�ضرب به المثل في الجبن. )م(. ال�صفاردة: جمع »ال�صِّ 	(((
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الطامعين،  والم�سلطين  الجاهلين،  ال�سادة  �صفات  فهذه  الغراب:  قال  ثم 
ب نف�سه حكمًا بين  نَ�صَّ ور الذي  نَّ �أو ال�سِّ بالتدبير،  �أن يكونوا كالقمر الجاهل  �إما 
المتقا�ضيين طمعًا في مالهما وافترا�سًا للحمهما، فلما ق�ص�صت هذا الق�ص�ص على 

�صديقي. قال: لا خفاء بعد هذا البيان.

�شَيْءٌ الأَذْهَ���انِ  في  حُّ  يَ�صِ دَلِ��ي��لِولي�س  �إلى  ��هَ��ارُ  ال��نَّ اح��ت��اجَ  �إذا 

فَبَّني لي الآن كيف ت�ؤلف الكتب، وما المنا�سبة بينها وبين مجال�س النواب؟ 
فقلت: ليكن القول بعد غد �إن �شاء الله تعالى.





يقول �صاحبي: ها �أنت ذا ق�ص�صت علينا ق�ص�ص الج�سم الإن�ساني ونظامه، 
ا �أن نظام الأمة لن يقوم على ال�سداد �إلا متى �شابه نظام الج�سم،  ا و�أَيْقَنَّ ونحن �أَذْعَنَّ
هذا �أمر عقلناه وفهمناه، فهل في الكتاب ما ي�شير لذلك حتى تطمئن النفو�س؟ 
�إلا الأقلون، وما  �أن من الأمور العقلية والنظريات الحكمية ما لا يتبعه  �ألا ترى 
�أو  كتاب  من  قارعة)2(  به  دَعَتْهم)1(  �صَ ما  �إلا  بِعِين،  بُمتَّ تَ  حَرَ�صْ ولو  النا�س  �أكثر 
حكم  ا�ستماع  �أما  قلوبهم.  فت�شربها  �آذانهم  ت�سمعها  حكمة  من  زاجرة  وعظتهم 
الدنيا ووزنها بموازين العقول، وا�ستبانة ما ترمز �إليه من الحكم والعجائب، والن�سج 
�إلا للحكماء  مِنْوَالِها، والاقتداء بحكمة الله في الطبيعة، فذلك لا يت�سنّى  على 

كما تراه في تربية ا�سبن�سر الفيل�سوف العظيم.

�أولئك هم الذين �سمعوا بع�ض ما �أَوْحَت به الطبائع الكائنة وعقلوها، وقالوا 
ا ف�أ�سمعنا من  كما قال الذين من قبلهم من حكمائنا، فمقام الحكماء لي�س عامًّ

�صدعتهم: جهرت لهم. )م(. 	(((
قارعة: حجة قوية تقرع �آذانهم. )م(. 	(((

 الف�صل التا�سع والع�شرون 
 هل لم�صر برلمان في التوراة والقر�آن؟

بحثنا اليوم في برلمان م�صر في القر�آن والتوراة
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ژبي تج  يقول الله:  فقلتُ:  لوَعْظِه،  ون�ستمع  كتاب الله حتى نخ�ضع لحكمه، 
تح تخ تم تى تيثجژ ]لقمان/ 28[. فهذا رمز غريب يجعل مجموع 

الأمة كالج�سم الإن�ساني، فقال: دعنا من الرموز ف�أين الت�صريح؟ فقلت: ژں 
ولعلك  بالبِ�شْر،  الم�سلمون  يتناوله  مقال  هذا  فقال:  ]ال�شورى/ 38[،  ں ڻژ 

تذكر فار�س وعلماءها، فبهذا القول �صالوا وبه نالوا، ولكني �أريد منك �إقنَاع الم�سلم 
والم�سيحي واليهودي بمقال ت�سلمه الطوائف جمعاء، فقلت: �أنت تعلم �أن بني �إ�سرائيل 
ذُكِروا في التوراة، والتوراة كتاب �أنزل على مو�سى م�صدقًا لما بين يديه هاديًا لبني 
�إ�سرائيل، وهل �أتتك حكاية مو�سى �إذ جاء �إلى فرعون فر�أى البرلمان الم�صري تَخِرُّ 
دًا، ويقولون ما ترك الأولون للآخرين �شيئًا، نظام  له �أعناق الأوربيين الأحرار �سُجَّ
ه،  قدماء الم�صريين ثبت �آمادًا طويلة و�أحقاباً ودهورًا، مجهول تاريخه لم يُعْلَم حَدُّ
الملوك  ف�أروه �صور  ان؟  الكُهَّ فمرَّ على  زار م�صر  �إذ  الم�ؤرخين  بع�ض  نب�أ  �أتاك  وهل 
المتعاقبة الذين حكموا م�صر كَابِرًا عن كابر، من قبل �أن ي�أتي الملك �أميتا الذي 
يقدر  فكم  متعاقبون.  و�أبنا�ؤهم  �آباء  كلهم  تابوتًا   360 نحو  وكانت  منفي�س،  بنى 
�إنما  قرناً،  ليبلغ المجموع 90  �أربعة بمائة �سنة  ال�سنين؟ ولو قدرت كل  له�ؤلاء من 
�أهلك الم�صريين �أن بَدّلُوا دينهم القويم القديم الذي جاء به �إدري�س ثم نزلت عليه 
هذه الآية: يا م�صر يا م�صر �ستبدلين دينك القويم وتكفرين بالله فتُ�سحقين وتبقى 
�أخبارك في �أحجارك، �سارت م�صر �أجيالًا متعاقبة مجهولة و�آمادًا غير معدودة على 
 َ ْني المُ�سَمَّ يِّين  ِ الِحمَْري الحق حتى غيرت وبدلت، فهاجمهم قوم غلاظ �شداد من 
الرّعاة، فجا�سوا خلال الديار وكان وعدًا مفعولًا، ف�أذلُّوا القوم وا�ستعبدوهم، وكان 
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ذلك فيما بين الأ�سرة الثانية ع�شرة والثامنة ع�شرة، ومدة حكمهم 500 �سنة ثم 
�أخرجوهم.

�أخرج  فلما  و�إخوته،  يو�سف  �أيام  في  �إ�سرائيل  بنو  ذاك  �إذ  عليهم  وورد 
ال�شرقية  بلبي�س  �إ�سرائيل في جهة  بنو  فيها  البلاد، بقي  الم�صريون الحميريين من 

وفي القليوبية.

وقد �أقطعوا البلد العظيم الم�سماة الآن: تل اليهودية، فا�ستعبدهم الم�صريون، 
ف�أُر�سل مو�سى فجاء �إلى فرعون فوجد الملأ )الأ�شراف( وهم نواب الأمة.

لعَت على محاورته  فحاورهم مو�سى، ولا ريب �أنه جاءهم بدين جديد، ولو اطَّ
ژ  ڄ  ڄ  ڃ   بقوله:  دينهم  لهم  قبَّح  وقد  عليه،  الملأ و�صبرهم  ه�ؤلاء  مع 
]ال�شعراء/ 24[. لعجبت من حِلْم الم�صريين وف�ضلهم  ڃ  ڃڃ  چ      چ چ ژ 

وكيف ف�ضلوا - وهم المنعوتون في الكتب ال�سماوية ب�أنهم �أظلم الأمم هم وفرعون - 
�أعظم الأمم الغربية الآن في الحرية والد�ستور.

وترى الخطاب في القر�آن من مو�سى للملأ، وهم الذين حكموا عليه، ولم 
ذًا لقرارهم عاملًا ب�أمرهم كملك الإنكليز الحالي، وملك �ألمانيا  يك فرعون �إلا مُنَفِّ
ې  ې  ې  ۉ  ژۉ  الكتاب:  في  يقول  �سلطة،  و�أو�سع  يدًا  منه  �أب�سط 
ئې  ئې  ئۈ  ئۈ  ئۆئۆ  ئۇ  ئۇ  ئو  ئو  ئە  ئا.  ئا  ى  ى   ې 

ئې ژ ]يون�س/ 76 - 77[.
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فخاف القوم على ملكهم �أن يت�سلط عليه الأجنبي العبراني بطريق النبوة والدين 
يُّون من قبله بال�سيف والنار فقالوا: ژئى ئى ی ی ی  ِ كما اغت�صبه الِحمَْري
ی ئج ئح ئم ئى ئي بج بح بخ بم بىژ    ]يون�س/ 78[ الخطاب 

لمو�سى وهرون.

على  والخائفين  زمامها  على  القاب�ضين  الأمم  لرجال  تليق  الكلمات  هذه 
ملكهم �أن يزول، ولم نر في هذا القول ذكرًا لفرعون، ثم يقول: ژڇ ڇ ڇ 
ڍ ڍژ - بع�ضهم لبع�ض وهم يت�شاورون - ژڌ ڌ ڎ ڎ. ڈ ژ 
ژ ڑ ڑک ک ک ژ ]الأعراف/ 109 - 110[، وهذا التقرير رفعه 
و�أقيمت الحجج،  فارتفعت الأ�صوات،  البرلمان الم�صري،  ال�شورى في  بع�ض رجال 
ن�صه  لفرعون وهذا  يرفعونه  التوقيع على �صك  قرارهم على  وقَرَّ  وخطب الخطباء، 
واجمع  وترب�صهما،  �أمرهما،  في  انظر  �أي   ]111 ]الأعراف/  گژ   ژگ  

�ضهم على �إقامة الحجة  ال�سحرة فكان ذلك، فح�ضر فرعون وقام فيهم خطيبًا وحرَّ
ژڻ ۀ ۀ ہ  ال�سحرة:  لْفَى لديه والُحظْوَة، فقال  الزُّ على مو�سى ثم وعدهم 
ہ ہ ہ.ھ ھ ھ ے ےژ ]الأعراف/ 113 - 114[. 
فوعدهم الجوائز والقرب منه و�ألقاب ال�شرف، ولم يَتَ�سَنَّ له هذا كله �إلا بعد �أن �أقر 
مون رِجْلًا وي�ؤخرون �أخرى،  �أع�ضاء البرلمان، وتعجب كيف كان القوم �أخذوا يُقَدِّ
وكيف  الملك  وي�ضعف  ال�سيا�سة  �أمر  �ش  يُ�شَوِّ �أتى  وقد  مو�سى  بقتل  يحكموا  ولم 
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�صوتهم  �صدى  وهو  لقولهم  منفذًا  وكان  ب�أوامرهم،  فرعون  ائتمر  وكيف  تحاجّوا)1(، 
ژگ گ گ گ ڳ ڳ ڳ.ڱ ڱ ڱڱژ  قالوا:  �إذ 
]الأعراف/ 111 - 112[؟ ولم يكادوا يعملون عملًا حتى وعدهم الجزاء الأوفى 
ون الجوائز قبل �صدور الأعمال ت�شويفًا لها وتحري�ضًا  كما ت�صنع الأمم اليوم؛ �إذ يُعِدُّ

ژۓ ڭ ڭ ڭ ڭ ۇ ۇ ۆ  ولَقُوا مو�سى  ال�سحرة  ولما جاء  عليها، 
هم، كما جاهروا بالحرية  ۆ ۈ ژ ]الأعراف/ 115[، فراعَوْا الآداب مع عدوِّ

مع ملكهم، فما با�شروا العمل �إلا بعد وعدهم.

وجورًا)2(.  ع�سفًا  و�أ�شدهم  ملوكها،  �أظلم  زمن  في  م�صر  برلمان  حال  هذا 
فرعون الذي �صرخت التوراة من ظلمه، وفرّ بنو �إ�سرائيل من جوره، و�صرح القر�آن 

بكفره، وجعل ج�سمه عبرة للزائرين وحكمة للأوربيين، �إذ قال: ژڍ ڌ 
ظلمت  �إذ  �أنك  يعلموا  حتى   ،]92 ]يون�س/  ڈژ  ڈ  ڎ  ڎ  ڌ 

لتكون  الآثار؛  محلّ  في  جُثَّتَك  �أبقينا  نحن  فها  كتبنا،  في  ذممناك  �إ�سرائيل  بني 
عبرة للأمم. كيف �أزلنا ملكك القديم بظلم �شعب �صغير؟ ويعلم الأوربيون حديثو 
وا وقالوا نحن �أثبت الأمم مدنية  الر�شد بالمدنية، لم يم�ض عليهم ن�صف الألف فاغترُّ

و�أعلى كَعْبًا)3(، فليحذروا ظلم الأمم.

وا: تخا�صموا. )م(. تحاجُّ 	(((
ع�سفًا وجورًا: ظلمًا. )م(. 	(((
	�أعلى كعبًا: �أ�شرف. )م(. (((
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عِظُوا بتاريخك وبرلمانك؟ و�أنت  و�أنت لهم �آية، فهل لهم �أن ي�شاهدوك وَيتَّ
ژژ  بالعدل  �أنف�سهم  �أعدل من كثير منهم، وقد و�صفوا  بالظلم  ا�شتهارك  مع 
دولة  �أت�صبر  �شعري  ليت  ويا  ]يون�س/ 92[.  ڑ ڑ ک ک ک کژ 

من دول الغرب الآن على ما �صبر عليه الملأ من قوم فرعون، يقف بينهم مو�سى 
قائلًا: ژڳ ڱ ڱ ژ ]ال�شعراء/ 28[، ي�سمعهم ال�شك في عقولهم، ثم هم بعد 
الق�ضاء، ظلم الم�صريون بني  �أو  الت�أديب  �إلى مجال�س  ذلك ي�صمتون ولا يجرونه 
�إ�سرائيل، وكانوا قومًا من العبرانيين ا�ستوطنوا �أر�ض م�صر ف�ساموهم �سوء العذاب؛ 
خيفة �أن يكونوا جوا�سي�س للأعداء من الحميريين، فربما يوج�سون)1( منهم خيفة. 
فم�صر مطمح �أنظار الفاتحين ومرمى �أفكار ال�سيا�سيين، و�إذا خاب �سعي الحميريين، 
و�أخرجوا من الديار بال�سيف والنار كما دخلوا بهما، �أفلا يقال �إن مو�سى �إنما جاء 
لي�سلبنا ملكنا، وقد جرت عادة ال�صائد �أن يعالج بقوته ال�ضعيف، ف�إذا ا�ست�صعب 
المطلوب كالأ�سد �أرهقه بمكيدة، ود�س له د�سي�سة)2(، وحفر له حفرة فدمره تدميًرا، 
ف�إذا خاب الملوك الرعاة بالقوة فهاهم �أولاء بنو �إ�سرائيل ي�ساوموننا ملك م�صر باللين 
والدين والدعوة والهداية، فترى �أن �سوء الظن وال�شكوك قد �أحاط بالم�صريين في 
فما  بلعنهم،  والقر�آن  هم،  بذَمِّ التوراة  فنزلت  العذاب  �سوء  ف�ساموهم  الأجانب، 
بالك ب�أقوام يظلمون النا�س في �أر�ضهم، ويعذبونهم في ديارهم غير خائفين؟ �أولئك 
و�آمن  �إلا من تاب  الدارين  التاريخ لعنتين، وي�سجل عليهم الخزي في  �سيلعنهم 

يوج�سون: يح�سّون وي�ضمرون. )م(. 	(((
د�سي�سة: مَكِيدة. )م(. 	(((
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ال�شورى  حال  فهذه  ح�سنات،  �سيئاتهم  الله  يبدل  ف�أولئك  �صالًحا  عملًا  وعمل 
والبرلمان في بلاد م�صر من ق�ص�ص يُذْعِن)1( لها �سكان �أوربا وم�صر على اختلاف 

�أديانهم.

فقال �صاحبي: هذا قول ح�سن من حيث الديانات والوطن وتاريخ لأمم 
و�أرفع  وَقْعًا  و�أعظم  حجة  �أثبت  لكان  القدماء  للعرب  البرلمان  �أثبت  ولو  القبط، 
مقامًا، و�إني �أ�شير عليك �أن تقيم الحجة بالعرب الحميريين والحجازيين: �أي بني 

قحطان وبني عدنان، فقلت: ليكن القول غدًا.

يُذعن: يخ�ضع. )م(. 	(((





الثلاث،  الديانات  ل�سان  على  بم�صر  للقبط  النواب  مجال�س  �أثبتنا 
نذكر  والآن  حرية،  و�أو�سع  برلمانًا،  و�أ�شرف  مدنية،  �أرفع  وملأه  فرعون  و�أن 
من  الحجازيين  والعرب  حمير  بنو  وهم  اليمانيين،  العرب  نواب  مجال�س 
عظيمة،  �أمة  نُوا  وكَوَّ دولة  �أن�شئوا  م�صر  من  �إ�سرائيل  بنو  خرج  لما  قري�ش، 
 ، وات�صل ملكهم جيلًا بعد جيل وقرنًا بعد قرن حتى نبي الله �سليمان

ۓ  ے  وكان من �أمره ما كان مع بلقي�س؛ �إذ �أر�سل لها كتابًا يقول فيه: ژ
�أ�شراف  جمعت  الكتاب  و�صلها  فلما   ،]31 ]النمل/  ژ  ڭ  ڭ  ۓ 
كفاها  وما   ،]32 ]النمل/  ژ  ۈ  ۆ  ۆ  ۇ  ۇ  ژ  وقالت:  قومها 
ژ ]النمل/ 32[، وهذا  ۅ  ۅ  ۋ  ۋ  ۇٴ  ۈ  ذلك حتى قالت: ژ
من  ملكة  بلقي�س  �أن  عنك  يَعْزُبَن)1(  ولا  النواب،  مجل�س  بعينه  ريب  ولا 
ملوك �سب�أ، وهم من ن�سل التبابعة الذين �أوتوا الملك كابرًا عن كابر، و�أراد 

يَعْزُب: يغيب، ويبعد. )م(. 	(((

 الف�صل الثلاثون 
هل للعرب برلمان؟
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�سليمان �إبلاغها ر�سالته، فكان من �أمرها ما ذكرنا، ولعمرك لم يكن 
مثل هذا القول جُزَافًا)1( في كتاب يقر�أ والنا�س عنه غافلون.

�أما  والنظام.  والقوانين  والعبر  الحكم  تلك  منها  �أريد  ق�ص�ص  هذه 
و�أما  والحكمة،  العلم  من  خَلَوْا  �أقوام  بها  يت�سلى  نها  ف�إ دَةً  رَّ َ ُجم الألفاظ 
فقد  بعده  ف�أما  الإ�سلام،  قبل  متفرقة  قبائلهم  في  ال�شورى  فكانت  قري�ش 

. ها، وهل لك �أن ت�سمع ق�ص�ص تولية عثمان �أخذت حظَّ

من  مت�أثر  البيت  في  وهو    عمر  على  دخلوا  المهاجرين  �أن  ذلك 
جراحه، فقالوا: »يا �أمير الم�ؤمنين، ا�ستخلف علينا«. قال: »والله لا �أحملكم 
ا وميتًا«، ثم قال: »�إن ا�ستخلفت فقد ا�ستخلف من هو خير مني: يعني  حَيًّ
ال�صلاة  عليه  النبي  يعني  مني:  خير  هو  من  ودع  فقد  �أدع  و�إن  بكر،  با  �أ
�أح�سّ  فلما  علي«،  ولا  لي  لا  منها  �أنجو  �أن  »وددت  قال:  ثم  وال�سلام«، 
بيتها  في  يُدْفَن  �أن  ي�ست�أذن   - عنها  الله  ر�ضي   - عائ�شة  �إلى  بعث  الموت 
لا  له  وقل  ال�سلام،  عمر  »�أبلغ  للر�سول:  قالت  ثم  ف�أذنت،  �صاحبيه  مع 
�أمة محمد بلا راعٍ؛ ف�إني �أخ�شى عليهم الفتنة«، فلما جاءه الر�سول  تدع 
جمع النفر ال�ستة الذين تُوفي ر�سول الله وهو عنهم را�ضٍ، وهم: علي بن 
ام،  العَوَّ بن  بَْري  والزُّ الله،  عُبَيْد  بن  وطلحة  ان،  عَفَّ بن  وعثمان  طالب،  �أبي 
ا�ص، وعبد الرحمن بن عوف، وكان طلحة غائبًا، فقال:  و�سعد بن �أبي وَقَّ

ر �أو قاعدة. )م(. جُزَافًا: على غير رَوِيَّة، ومن غير تب�صُّ 	(((



هل للعرب برلمان؟
315315

فيهم  �أجد  فلم  النا�س؛  �أمر  في  نظرت  �إني  الأولين،  المهاجرين  مع�شر  »يا 
ثلاثة  ت�شاوروا  فيكم،  فهو  ونفاق  �شقاق  بعدي  يكن  ف�إن  نفاقًا،  ولا  �شقاقًا 
من  تتفرّقوا  لا  بالله  عليكم  ف�أعزم  و�إلا  ذلك،  بعد  طلحة  جاءكم  ف�إن  �أيام 
لها  فهو  طلحة  �إلى  بها  �أ�شرتم  ف�إن  �أحدكم،  ت�ستخلفوا  حتى  الثالث  اليوم 
رجل  ف�إنه  فيها؛  تت�شاورون  التي  الأيام  ثلاثة  �صهيب  بكم  لِّ  وليُ�صَ �أهل، 
من الموالي لا ينازعكم �أمركم، و�أح�ضروا معكم �شيوخ الأن�صار ولي�س لهم 
ابن عبا�س  الله  بن علي وعبد  و�أح�ضروا معكم الح�سن  �أمركم �شيء،  من 
�أمركم  من  لهما  ولي�س  البركة في ح�ضورهما  لكم  و�أرجو  قرابة،  لهما  ف�إن 
�شيء«، ويح�ضر ابني عبد الله م�ست�شارًا ولي�س له من الأمر �شيء، قالوا: 
نا را�ضون به«، فقال:  »يا �أمير الم�ؤمنين، �إن فيه للخلافة مو�ضعًا فا�ستخلفه ف�إ
لُ رجل منهم الخلافة، لي�س له من الأمر �شيء«،  مُّ َ »حَ�سْبُ �آل الخطاب َحت

ثم قال: »يا عبد الله �إياك ثم �إياك لا تتلب�س بها«.

ثم قال: »�إن ا�ستقام �أمر خم�سة منكم وخالف واحد فا�ضربوا عنقه، 
ثلاثة  ا�ستقام  و�إن  �أعناقهما،  فا�ضربوا  اثنان  واختلف  �أربعة  ا�ستقام  و�إن 
واختلف ثلاثة فاحتكموا �إلى ابني عبد الله، فلأي الثلاثة ق�ضى فالخليفة 
فقالوا:  �أعناقهم«،  فا�ضربوا  ذلك  الآخرون  الثلاثة  �أبى  ف�إن  وفيهم،  منهم 
فقال:  به«،  ونقتدي  بر�أيك  فيها  ن�ستدلّ  مقالةً  الم�ؤمنين  �أمير  يا  فينا  قُل 
»والله ما يمنعني �أن �أ�ستخلفك يا �سعد �إلا �شدتك وغلظتك مع �أنك رجل 
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وما  الأمة،  هذه  فرعون  �أنك  �إلا  الرحمن  عبد  يا  منك  يمنعني  وما  حرب، 
يمنعني منك يا زبير �إلا �أنك م�ؤمن الر�ضا كافر الغ�ضب، وما يمنعني منك 
يا علي  يمنعني منك  وما  و�أهلك،  لقومك  تُك وحبك  بِيَّ عَ�صَ �إلا  يا عثمان 
يتَها �أن تقيم على الحق المبين  �إلا حر�صك عليها، و�إنك �أحرى القوم �إن وُلِّ
العظيم،  الله  بتقوى  منكم  الخليفة  »�أو�صي  قال:  ثم  الم�ستقيم«.  وال�صراط 
رُه مثل م�ضجعي هذا... �إلخ«، ثم غُ�شي عليه، فلما �أفاق قال: »لقد  و�أُحَذِّ
مت لكم الطريق فلا تعوجوه«، ثم التفت �إلى علي بن �أبي طالب فقال:  قَوَّ
يْت �أمر هذه الأمة، فاتقِ الله يا علي، ولا تحمل �أحدًا من بني ها�شم  »�إن وُلِّ

على رقاب النا�س«.

الأمة،  هذه  �أمر  يتَ  وُلِّ »�إن  عثمان:  يا  فقال  عثمان،  �إلى  التفت  ثم 
ة على رقاب النا�س«، ثم �أمر �صهيبًا �أن ي�صلي  مَيَّ فلا تحمل �أحدًا من بني �أُ
واجمعهم  فْهُم  لِّ �أَ »اللهم  قال:  ثم  بالخروج،  و�أمرهم  �أيام،  ثلاثة  بالنا�س 
على الحق ولا تردهم على �أعقابهم، وولّ �أمر �أمة محمد خيرهم«، فخرجوا 
موت  وبعد  �صهيب،  عليه  و�صلى  ودفن  ذلك،  يومه  من  وتوفي  عنده،  من 
و�أح�ضروا عبد الله بن عبا�س  �أحدهم،  بيت  القوم، فخلوا في  عمر اجتمع 
يُبرموا)1(  فلم  �أيام  ثلاثة  فت�شاوروا  عمر،  بن  الله  وعبد  علي  بن  والح�سن 
فتيلًا، فلما كان اليوم الثالث قال عبد الرحمن بن عوف: »ولّوني �أمركم، 

يبرموا: يُحكموا. )م(. 	(((
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�أعطيناك  �أنف�سكم«، قالوا: »قد  و�أهب لكم ن�صيبي فيها، و�أختار لكم من 
الذي �س�ألت«، ثم ح�صروا العدد في ثلاثة: علي، وعثمان، وعبد الرحمن 

ابن عوف.

اثنين: علي  العدد في  نف�سه ح�صر  �أخرج  الرحمن قد  ولما كان عبد 
مًا)1( لا  وعثمان، فخرج عبد الرحمن ليتلقى النا�س في �أنقاب المدينة مُتَلَثِّ
�ضعفاء  من  وغيرهم  والأن�صار  المهاجرين  من  �أحدًا  ترك  فما  �أحد،  يعرفه 
ولا  ي�ست�شيره  �أحدًا  يلق  فلم  وا�ست�شارهم،  �س�ألهم  �إلا  ورعاعهم  النا�س 
له:  يقول  منهما  والميثاق على كل  العهد  �أخذ  ثم  قال عثمان،  �إلا  ي�س�أله 
»لئن بايعتك لتقيمن كتاب الله و�سنة ر�سوله و�سنة �صاحبيك من قبلك، 
من  على  معي  �سيفك  وليكونن  ولت�سلمن   َّ لتر�َنيض غيرك  بايعت  ولئن 

�أَبَى«، ف�أعطوه ذلك.

ثم �أخذ بيد عثمان، فقال له: »عليك عهد الله وميثاقه، لئن بايعتك 
لتقيمن كتاب الله و�سنة ر�سوله و�سنة �صاحبيك، و�شرط عمر �أن لا تحمل 
�أحدًا من بني �أمية على رقاب النا�س«، فقال عثمان: »نعم«، ثم �أخذ بيد 
عليّ، فقال له: »�أبايعك على �شرط عمر: �أن لا تجعل �أحدًا من بني ها�شم 
على رقاب النا�س«، فقال عند ذلك: »مالك ولهذا؟ �إذا قطعتها في عنقي 
ف�إن عليّ الاجتهاد لأمة محمد؛ حيث علمت القوة والأمانة ا�ستعنت بها 

. )م(. متلثمًا: وا�ضعًا اللثام وهو ما يو�ضع على الأنف وما حوله للحماية من الغبار، �أو للت�سُّرت 	(((
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�أو غيرهم«، قال عبد الرحمن: »لا والله حتى تعطيني  كان في بني ها�شم 
بدًا«، فقاموا من عنده، فخرج  هذا ال�شرط«، قال علي: »والله لا �أعطيكه �أ
و�أثنى عليه،  النا�س فحمد الله  الم�سجد فجمع  �إلى  الرحمن بن عوف  عبد 
ثم قال: »�إني نظرت في �أمر النا�س فلم �أرهم يعدلون بعثمان، فلا تجعل يا 
نه ال�سيف لا غير«، ثم �أخذ بيد عثمان فبايعه،  علي �سبيلًا �إلى نف�سك، ف�إ

وبايع النا�س جميعًا، هذا ملخ�ص من ابن قُتَيْبَة.



هذا ت�أليف الدول، فكيف تُ�ؤَلَّف الكتب؟

ونواب،  ود�ستور  نظام  لها  الأمة  �أن  علمنا  �أولاء  نحن  ها  �صاحبي:  قال 
�إن�سانية؟  �أو  �أمة حيوانية  لكل  �أم ذلك حق  �شرط لازم،  التعليم في ذلك  فهل 
فقلت: الأمم لا يت�سنَّى لها الد�ستور �إلا متى ت�سللت لِوَاذًا)1( من الحيوانية البحتة، 
وت�سرّبت �إلى الإن�سانية �إلى الحياة الحق لينبذوا �سف�ساف الأمور ويرجوا �أفا�ضلها، 
فلا يغلب على مجموعهم نفاق النعام، وجبن الأرانب، والخرفان، وبلادة الحمار، 
وحقد الجمل، وما �أ�شبه ذلك، تنالهم �صبغة عامة يعلمون بها وظيفتهم في الحياة، 
و�أنهم م�سئولون متنا�صرون، ولن يكون ذلك �إلا بتعميم التعليم الذكر والأنثى، 

فيبادر بن�شره وعمومه، وبين ال�صغير والكبير كما فعل الفار�سيون.

ما �أجمل الحياة ال�سعيدة، حياة العلم!

لِوَاذًا: هَرَباً. )م(. 	(((

 الف�صل الحادي والثلاثون 
اقرءوا وانظروا واعلموا
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�ألا �أ�ضرب لك مثلًا يُ�ستبان منه درجات الأمة في العلوم، ومقدار ما يجب 
على كل فرد فرد.

اء،  رات والب�ساتين الغَنَّ �ضِ رات، والحقول النَّ قم وانظر وت�أمل في المزارع الَخ�ضِ
لي  وقل  مُفكرًا،  وانظر  ل  ت�أمَّ ال�ساقيات،  الجاريات  والمياه  والغابات،  والأ�شجار 
و�أقدارها  و�أوراقها  و�أزهارها  و�أثمارها  وروائحها  اختلفت طعومها  �أنها  ترى  �أل�ست 
في  النخل  فنبت  الأر�ض؟  مناطق  على  وق�سمت  و�ألوانها،  ومحا�سنها  وهندامها 
بلاد ال�شرق وحاد عن �أوربا، وما من نبات �إلا وله مقامٌ معلوم، ومكان محدود، 
والمناطق  فيها،  زُرِعَت  التي  للأر�ض  ومنا�سبتها  وتباينها  اختلافها  �إلى  تنظر  �ألا 

والحرارات ودرجاتها؟

فالعقول الإن�سانية مناطق وحقول، والعلوم نباتها و�أ�شجارها، والمنافع المادية 
والثمرات المعنوية ونظام الدنيا ثمراتها.

هذه الثمرات والحبوب النواتج من المزارع لن ننال منها �إلا ما طلبنا ولن 
نطلب �إلا ما عرفنا بالحوا�س، هب نباتًا غاب عنك، فلم تره عيناك، ولم تَعِ و�صفه 
�أذناك، ولم ت�شمه، �أفيخطر ببالك يومًا ما؟ لا، بل نرى الرجل يَعَاف ما لا يعلم 
�ألذّ ما ي�شرب �شاربوها  ال�صالح يبغ�ض الخمر، وهي  الرجل  من الأطعمة، وترى 
النبات لم  من  واحدًا  نوعًا  �إلا  �أعيننا  تر  ف�إذا لم  هنا ح�سنًا(،  الجهل  كان  )و�إن 
دنا هذا التمثيل، نقول: على رجال  �إذا مهَّ نعرف غيره ولم نطلبه، فلم ن�صل له 
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نُبَذًا  حاوية  العلوم،  من  زهرات  �شاملة  المطالعة  كتب  يجعلوا  �أن  الأمم  في  العلم 
العلوم،  المطالعة معر�ض �صور  ي�ضارع كتاب  العلم، حتى  فنون  فن من  من كل 
لَذّ  ما  �أجمل  العلوم من  �أنواع  فيه  يغر�س  ب�ستان الحيوان،  �أو  النبات،  �أو حديقة 
علم  در�سه  �شاهد في  وقد  �إلا  �سنة  التلميذ  على  تمرّ  لطائفها حتى لا  من  وطاب 
الفلك، ولطائف ال�سحاب، وعجائب الكهرباء، وبدائع الهند�سة، وجمال ال�شعر، 
ونباهة التاريخ، و�سحر الكيمياء، ومجد الآباء، وف�ضيلة ال�شجعان، و�شرف الميدان، 

وق�ص�ص ال�ضرب والطّعَان.

تمرّ  متحركة  �صور  ومنظر  العلوم،  معر�ض  المطالعة  كتاب  يكون  وبالجملة، 
على ال�صبيّ �صورة �صورة من فنّ �إلى فنّ في تلك الملَُح اللطيفة حتى يظهر باطن 
المهن  من  ويتخذ  بفطرته،  له  ا�ستعدّ  ما  عقله  في�صطفي  ذوقه،  كامن  ويبرز  �سرّه، 
ف�إذا  الأمم،  المطالعة في  �أن تكون كتب  يوافق طبعه، هكذا يجب  ما  وال�صناعات 
وقوف  �أبنا�ؤهم  يقف  �إذ  مبينًا؛  �ضلالًا  و�ضلُّوا  �سعيهم  الطريق خاب  هذه  �ضلوا 
العير ويكون مثلهم كمثل الذي داوى المر�ضى كلهم بدواء واحد، وهو الب�صل 

لا�ستخراج قرائح التلاميذ، ولا تبرز �أميالهم �إلا �إذا ا�ستخرجت بهذه ال�سبيل.

الأمر  العلوم، فلا يترك  �أنواع  فيه  يراعى  �أن  المطالعة: يجب  ت�أليف كتب 
يعد  لم  فربما  ا�ستح�سنه،  ما  كل  في�ضع  الم�ؤلف  لذوق  توكل  التي  للم�صادفة 
ا�ستح�سانه �أربعة فنون: كالتاريخ وال�شعر والطبيعة والأخلاق.ولقد كتبنا في هذا 
الكتاب �آنفًا �أن المدنية ت�ستدعي خم�س دوائر في كل دائرة �أربعة �أقوا�س، فهي 20 
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نوعًا من العلوم تكتنف)1( الحوائج الخم�س للإن�سان، وهي الغذاء والدواء والثوب 
والحائط والح�صن، وقلنا �إن حاجات الإن�سان خم�س يحيط بها خم�س دوائر من 
لنا القول هناك  الفلك والطبيعة والبخار والكهرباء، و�أركان المدنية الأربعة، وف�صَّ
تف�صيلًا في نحو المقالة ال�ساد�سة ع�شرة فيما نظن، فليلاحظ هنا وجوب �أن يحتوي 

على ذلك كتاب المطالعة، و�أدنى التفاتة لكتب الإفرنج تُرِيكَ ذلك.

الم�صادفة  اتكلوا على  �أم  ال�شريفة،  الغاية  �إلى هذه  يرمون  �أكانوا  �أدري  وما 
وذوق الم�ؤلفين؟ ولعل الثاني �أقرب �إلى فكرهم، والأول الحق الذي لا منا�ص)2( 
برعوا في  فقد  ال�شام،  �أهل  العربية في كتب  العمل في  منه، ولقد ظهر مثل هذا 

الت�أليف بالعربية بحيث ي�صلح بع�ضه للدرا�سة وللمطالعة.

ما  �إلى  ال�شبان  فريق  دعت  المنوال  هذا  على  المطالعة  كتب  و�ضعت  متى 
ا�ستعدّت له فطرهم. ثم لا ريب �أن العقول �صنعها مبدعها متفاوتة ال�صفة، على 
�إليها، خلق الأعمّ الأغلب �ضعيفًا ليبقى الج�سم للعمل،  مقدار الحاجة الداعية 
والأقل و�سطًا ي�صلح لإدارة الأمور العامة، و�أقلّ منهم من هم �أ�شدّ ذكاء، �أولئك 
قَلَّ عديدهم لقلة الحاجة �إليهم، لو لم تُرَتّب كتب المطالعة على هذا النموذج قَلَّ 

النابغون في الأمم. 

تكتنف: تحيط. )م(. 	(((
لا	 منا�ص: لا ملج�أ، لا مفرّ. )م(. (((
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وجوهرًا  ا  كنزًا مخفيًّ يحمل  وهو  الأمم،  تلك  ويموت في  يعي�ش  رجل  فكم 
محدّدًا، لم تعر�ض عليه �صور العلوم، تحرّك من كامن �شعوره، وتبعث من لطيف 
جوهره، وتن�شره من مرقده، ف�إذا �ضمّ لهذا ق�صور كتب المطالعة ندر الأذكياء في 
الأمم، ومات الفيل�سوف والمدبر وال�صانع بطباعهم، وهم لا يعلمون �أنهم حقيقون 
بهذه الف�ضائل؛ �إذ لم تعر�ض عليهم �صور ما كَمُنَ عندهم، ويكون مَثَلُهم كَمَثَل 

من عا�ش ومات ولم ير الموز فيموت، وهو لا يدري �أن في الدنيا هذه الفاكهة.

�إبراز  ف�ضلها في  النا�س  ينكر  وهل  الأمم،  �إليه  تحتاج  ما  غر�س  الطبائع:  في 
ولو  تنويعهما،  دخل في  للزوجين  يك  ولم  تقريبًا؟  وت�ساويهما  والأنوثة  الذكورة 
�أتيح للنا�س التدخل فيهما لانقر�ض هذا النوع من الوجود؛ �إذ يختارون الذكور 

وي�أنفون من)1( الإناث.

وعلى هذا النمط نوُّعت الفطر، وغر�ست فيها العلوم والإدارات والأعمال بقدر 
وا خلق الله، فجاء  حاجات الأمم كما غر�ست �صفة الذكران والإناث، ولكن النا�س غَّري
قوم علموا �أبناءهم �أجمعين، و�ساقوهم لا�ستعباد غيرهم، وتركوا عبيدهم جهلاء، 
ء كالممالك المتحدة، ظلموا ال�سنة الطبيعية، وغيروا خلق الله، و�أنزلوا  فعا�شوا �أَذِلاَّ
ال�سود �إلى الح�ضي�ض، واخت�صوا هم بالعلم ذكيهم وغبيهم، ورموا �أولئك ال�سود 

ي�أنفون من: ي�ستنكفون. )م(. 	(((
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بمجانيق)1( الجهل، فا�ست�أ�صلوا من �أر�ض نفو�سهم بذور الحكمة وال�شعر وال�صناعات، 
ف�أحلُّوهم دار البوار: جهنم الذلّ والا�ستعباد.

طوائف  واختيار  التعليم،  تعميم  وعدلًا  �صدقًا  الأمم  لرقيّ  المثُْلَى  الطريقة 
من المتعلمين لما جبلت عليه نفو�سهم لينال كل منهم ما خلق له طبعًا، فينبتون 
�أقوام بال�صناعات، و�آخرون بالإدارة وغيرهم بالحكمة  نباتًا ح�سنًا، وي�شغل منهم 
المزارع،  تتخلل  الأ�شجار  �سواهم كمثل  فيمن  مثلهم  يكون  ذاك  و�إذ  والد�ستور، 
ثم  الم�ؤذية،  الح�شرات  لتلتقط  فحينًا  حينًا  فتنزل  الطيور،  تع�ش�ش  الأ�شجار  ففي 

دَة طَرِبَة فَرِحَة، مُبْهِجة لل�سامعين. تقف مُغَرِّ

يطوفون  والمديرين  العمال  و�سط  النابغون  النابهون  �أولئك  فليكن  هكذا 
طائرات  الحكمة  �سماء  جو  في  ر�ؤو�سهم  حول  وتطير  العلوم،  مناهج  في  ب�آرائهم 

الحكمة تلقط الأذى من بين تلك المزارع.

العظماء في الأمم ح�صن ح�صين لها ورحمة تنزلت لإغاثة الطبقات ال�ضعيفة 
والطوائف الفقيرة يحوطونهم ب�آرائهم، ويدفعون عنهم بما �أوتوا من حكمة وعلم.

فما �أ�شدّ المنا�سبة بين النبات و�صغار الطبقات، وما �أقرب العلماء والحكماء 
وجمالها  الأ�شجار  على  الطيور  بين  الت�شابه  �أعجب  وما  للأ�شجار،  وال�سوّا�س 

))) مجانيق: جمع »منجنيق« �آلة تُرمى بها الحجارة على العدو. )م(.



اقرءوا وانظروا واعلموا
325325

الرجال  كبار  عند  العالية  العلوم  في  بما  الزروع،  عن  الأذى  ودفعها  وتغريدها 
و�إ�سعادها وجمالها وتطريبها ودرئها)1( الإيذاء عن �ضعاف الأمم.

ثم كيف يزداد الخطر على النبات؟ لقلة الأ�شجار، لق�صور رجال الزراعة 
وعلمائها، كما يحيق العذاب ب�أمة قَلّ المفكرون فيها والعالمون.

الأمة  لغة  �شريفين:  لغر�ضين  تو�ضع  المطالعة  كتب  �أن  القول  و�إجمال 
والت�شويق للعلوم، ولن يت�سنى الأمران �إذا ق�صر الو�ضع على �شَذَرَات)2( من فن 
، فلي�ست اللغة خا�صة ب�شيء دون �شيء، و�إني �أكرّر قولي بعد هذا البرهان  �أو فَنَّْني
و�أطالب الأمة ب�إتقان كتب المطالعة و�شمولها �شذرات من جمال العلوم، فذلك 

خير و�أح�سن ت�أويلًا، و�إنه لأ�شدّ وَطْئًا )موافقة( و�أقوم قيلًا.

))) درئها: �إبعادها. )م(.
))) �شَذَرَات: متفرقات. )م(.





الباب الثالث
وفيه ف�صول





 الف�صل الأول 
قل �سيروا في الأر�ض فانظروا

ذكرنا فيما م�ضى كتب المطالعة، وما يوحيه نظمها من ت�شويق الن�شء �إلى 
العلوم، وقلت �إنها لأ�شبه �شيء ب�صور تعر�ض على الأنظار ومعالم علمية، واليوم 
نبحث في التجوال في الأر�ض �شرقًا وغرباً، �أتدري ما المنا�سبة بين المو�ضوعين؟ وما 

ال�شبه بين الف�صلين؟ الت�شابه بينهما عظيم.

قه �إلى  التلميذ يقر�أ كتاب المطالعة، وينظر في �إبداعه وعجائبه ونقو�شه، فت�شوِّ
�أو�ضحنا، والأمة تلميذ للأمم  ا على مقدار �شوقه كما  العلوم والحكمة فينال حظًّ
على  يطبع  الله  ف�إن  الَخوَالف)))  مع  جال�سة  خاملة  دامت  وما  بها،  �أحاطت  التي 

قلوب �أهلها.

�أعظم غرور  �أنف�سهم علماء، وما هم بعلماء. ما  �أتدري لماذا؟ لأنهم يظنون 
ين وما �أ�شدّ كبر الجاهلين! ف�إذا جالوا في الأر�ض و�ساحوا ونظروا الأمم علموا  ِّ المغُْتَر
مقاديرهم ون�سبتهم �إليهم، عهدنا بالأمم الحية �أن ير�سلوا من لدنهم رجالًا ذوي علم 

ا	لَخوَالف: جمع »خالفة« وهي من تقعد في دارها من الن�ساء. )م(. (((
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بون عن الآثار والرقي الذي نالته  وخبرة فيطوفون �أنحاء المعمورة �شرقًا وغرباً، ويُنَقِّ
الأمم العظيمة، فيتخذون من كلّ �شيء �أح�سنه ژې  ې  ې  ې    ى  ى  
ئې        ئې   ئې   ئۈ  ئۈ   ئۆ  ئۆ   ئۇئۇ   ئو   ئو   ئە  ئە   ئا  ئا 

ئى ئى  ئىژ ]الحج/ 46[.

َري �سيران: �سير عامة و�سير خا�صة. فللعامة بال�سياحات  يقول العلماء: »ال�سِّ
ما  وت�صوير  عرفوه  ما  وْغ  ب�صَ وللخا�صة  الظاهرة،  الآثار  ينظروا  حتى  وغرباً  �شرقًا 
جمعوه ب�صورة وا�ستثمار ما غر�سوه«، رُبّ �سائح في �أوربا وقد �شاهدها مرارًا ور�سم 
في مخيلته ق�صورها، وكنائ�سها، ودور نزلها، وميادينها و�أنهارها، و�أ�شجارها وحدائقها 
ومزارعها، وقابل رجالها، ورجع وهو غير متميز عن العامة قيد �شبر، فلي�س يفهم 
مما �شاهد �إلا على مقدار ما �أوتي من العلم، وما �أودع من الحكم، وتمثله له نف�سه، 
ما  وغاية  وافرًا  ا  حظًّ فينال  يقر�أه  و�آخر  ظاهره،  فيفهم  الكتاب  يقر�أ  الرجل  ترى 
ه، وما الأمم �إلا كتب مطالعة للأمة المتعلمة، هل يت�سنَّى لتلميذ فَهْم الكتب  يُكِنُّ
فهكذا  والتمرين؟  الكلمات  وجمع  الهجاء  حروف  بعد  �إلا  للقراءة  المن�شورة 
الوفود الطائفون في الأر�ض لن يفيدوا �أممهم، وهم لم يقرءوا الحروف والكلمات 
والجمل لي�ستعينوا بها على فهم تلك الأمم ومطالعة �أحوالها، �أنت خبير �أن حروف 
التلميذ )�أب ت(، وحروف الوفود النائبات في الأمم العلوم جمعاء والإحاطة بها، 
بات، للفرد في المكاتب ال�صغيرة، وللأمم  فحروف القراءة للفرد ب�سائط وللأمم مُرَكَّ
في المدار�س العليا. الجاهل يقنع من المدنية بظواهرها، ونقو�شها، والعالم يتجاوزها 
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�إلى معانيها ومعقولاتها، وعليه فلتكن الوفود من ذوي القدرة والحكمة، قوم �أقرب 
�إلى العلم منهم �إلى الظواهر وال�شهوات.

وا�ضرب لهم مثلًا رجلين �أحدهما م�صري والآخر ياباني، جمعتهما عا�صمة 
با�شا الخديو  �إ�سماعيل  �أيام  �أيام �صولتنا ودولتنا  تلميذ رو�سي  فرن�سا، و�صحبهما 
هذا  يتجاذبانه،  وجاذبين  عاملين  بين  الرو�سي  ذلك  وقع  جرى؟  فماذا  الأ�سبق 
�إلى ال�شهوات والطرب والغناء ومحا�سن ال�صور، وذاك مغرم بالاخاترع الجديد، 
وعجائب  الفلك،  وجمال  اللوغارتم،  وغرائب  الهند�سة،  وبدائع  ولااكت�شاف، 
العمل، وذلك  قليل  القامة،  ال�شكل، طويل  الب�شرة، جميل  النجوم، هذا رقيق 
�أ�صفر اللون، ق�صير القامة، كثير العمل، قليل الكلام، فمال ذلك الرو�سي بالطبع 
�إلى �أجملهما �شكلًا و�أقلهما عملًا، ثم وقعت الحرب بين الرو�س واليابان، فكتب في 
الجرائد ق�ضي الأمر الذي فيه ت�ستفتيان وبان الخبر للعيان، �أَنَّى ي�ستوي الرجلان؟ 
�أنى ي�ستويان؟ ه�ؤلاء على �لاضل مبين، و�أولئك على هُدًى من ربهم و�أولئك هم 
المفلحون. ه�ؤلاء �سارعوا �إلى ال�شهوات وهم لها �سابقون، و�أولئك �سابقوا �إلى العلا 
لون)))،  ف�سابقونا نحن الرو�س فهم لنا غالبون، وه�ؤلاء في �لاس�سل لاا�ستعباد مُكَبَّ
وتحت لااحتلال خا�ضعون، و�أولئك غلبونا معا�شر الرو�س بما كانوا يعلمون، هذا 
ا واقعًا، فويل للقوم الذين لا يقرءون ولا ي�سيرون، وويل ثم ويل  مثل �ضربناه حقًّ
ا �أن الأمم على �سطح الب�سيطة كالحوا�س  للذين لا يعقلون، قُ�ضي الأمر وا�ستبان جليًّ

لون: مقيَّدون. )م(. مكبَّ 	(((
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في ج�سم الإن�سان، �إذا اقتن�صت حا�سة منها الروح و�شغلت الج�سم ركدت الحوا�س 
الأخرى، ف�إذا �سمعت �أيها الإن�سان �آلة �ضرب، �أو نظرت �صورة محبوب �شغلك ما 
�سمعت و�سحرك ما نظرت؛ حتى لا تعي ما يقول الحا�ضرون، ولا تنظر ما هو �أقرب 
�إليك من حبل الوريد، فهكذا الأمم، ترى العاملة منها القوية الفاتحة تكاد تبتلع 
الأمم جمعاء، فتغ�شي على عيونها و�أ�سماعها و�أب�صارها، فلا يكاد المغلوبون يح�سون 
ولا ي�شعرون، ويظنون �أنهم خلقوا من الَخبَال))) وعجينة الجهال، هذا �سحر م�ستمر 
�سحر العقول و�أزاغ الأب�صار، يا قوم ما لكم �إذا قيل لكم انفروا في �سبيل العلم 
متاع  فما  الإن�سانية؟  الحياة  من  الحيوانية  بالحياة  �أر�ضيتم  الأر�ض،  �إلى  اقَلْتُم)))  اثَّ
�أليمًا،  قليل، تعذبكم الحوادث عذاباً  �إلا  حياة الحيوان في جانب حياة الإن�سان 
القلوب  نار الجهل والذلة، وتزوغ))) الأب�صار، وتبلغ  النار:  الوجوه في  تُقَلَّب  يوم 

الحناجر، وتت�شعب فيكم الظنون، فعار على م�صر والم�صريين و�ألف عار.

ء  ي�ستكثر الغربيون عليكم كلية واحدة فكونوا عظامًا نَخِرَة))) وعبيدًا �أَذِلاَّ
�إذا لم يكن لكلِّ مليون مدر�سة كلية، من كان في العار لا يح�سّ به، فلا ريب �أن 
الأمم ت�ضحك الآن منا، تقول: لا كلية لدى الم�صريين، و�أحقر الأمم و�أ�صغرها لديها 
كليات، �ألم يَ�أْنِ �أن تكون لكم جمعية ثابتة، ووفود دائمون لا انقطاع لهم ولا بوار؟

ا	لخبال: ف�ساد العقل والجنون. )م(. (((
ا	ثاقلتم: تباط�أتم. )م(. (((

تزوغ: تميل، تنحرف. )م(. 	(((
نخرة: بالية، ومفتتة. )م(. 	(((
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قد �ضربنا لكم مثلًا للأمم بالحوا�س، و�أن العاملة منهنّ تكاد توقف �شعور 
وازداد  عزيمتها  و�صدقت  المغلوبة  قويت  �إذا  حتى  ذلك  يكون  نعم  �أخواتها، 
و�أزاغت  الأ�سماع،  وا�ترسعت  مكانها،  واتخذت  العاملة،   ((( فناو�أت  �إح�سا�سها، 

الأب�صار.

نباتًا  �أر�ضه  وا�ضرب لهم مثلًا رجلين ذوي حقلين متجاورين، زرع الأول 
و�شجرًا وحدائق غُلْبًا)))، ف�أثمر فاكهة وثَمَرًا، فو�ضع ال�سيف في الرقاب، ورفع الع�صا 
على الظهور. وقال للآخر: »�إياك �أن تزرع �أر�ضك و�إلا ف�أين ترعى ما�شيتي؟ �أر�ضي 
و�أر�ضك  وفواكهه،  الإن�سان  م�آكل  �أر�ضي  والبر�سيم,  للكلأ  و�أر�ضك  للأ�شجار 
و�أر�ضك  �أر�ضي  الم�سكين:  هذا  له  قال  فلو  وم�شاربه«،  وم�سارحه  الحيوان  مراتع 
الأنهار،  و�أعناب تجري من تحتها  نخيل  ف�إن حقولي جنة من   ، »كَلاَّ قال:  ان،  �سِيَّ
فيها من كل الثمرات، هذه خير �أم حقولك التي لا تنبت �إلا الكلأ والع�شب؟ 
حِد قابله  ف�إن قال له ال�ضعيف: دعني �أزرعها، ف�إن الأر�ض واحدة ولاا�ستعداد مُتَّ
الغالب بالازدراء ولااحتقار. وقال: »ارفع ر�أ�سك، فها هو ال�سحاب الأ�سود غا�شية 
من عذاب المدافع ودخان البارود، وفيه �شُوَاظ))) من نار، فلن تغر�س �شجرة �إلا 

قطعتها وحرقتها، ولتقولن �إنا لمغرمون، بل نحن محرومون«.

ناو�أت: فاخرت، وعار�ضت. )م(. 	(((
ة. )م(. غُلْبًا: ذات �أ�شجار كثيرة وملتفَّ 	(((

�شواظ: لهب لا دخان فيه. )م(. 	(((
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�صغار  والنبات  الرجال،  كبار  والأ�شجار  كالعقول،  المثل  هذا  فالحقول في 
الأمم، والرجلان القويّ وال�ضعيف، الغالب والمغلوب. معرفة عامة النا�س للأغذية 
بالحوا�س ودراية التلاميذ منهم للعلوم بالمبادئ الأولية في المكاتب، وعرفان الخا�صة 
ال�سائحين في الأر�ض بالعلوم، و�إر�سال الوفود ق�سمان؛ �أحدهما: لا�ستفادة العلوم 
طَفَوْنَ من خيارهم، والثاني: لاقتبا�س  كالهند�سة والطب، وه�ؤلاء �شبان �أذكياء يُ�صْ
الم�شهورين  الرجال  كبار  من  يكونون  وه�ؤلاء  العلوم،  وترتيب  المدار�س  نظام 
كالأطباء والمحامين والمهند�سين، ف�إذا فرغنا من كتب القراءة وو�ضعها والكليات 
و�صروف  المدار�س  وتلاميذ  الأمم  طلاب  بين  وقارنّا  و�إر�سالها،  والوفود  ونظمها 
�أن  �أن نفي�ض في مو�ضوع اللغة العربية، ونو�ضح  الآخرين وعلوم الأولين، وجب 
ا �صالًحا، و�أن عامة الم�صريين بلغة العرب عارفون،  ر حظًّ العامة يعلمون من لغة مُ�ضَ

ولكنهم بذلك لا ي�شعرون، فانتظر البيان.



من خالط عامة الم�صريين في الحقول والقرى وجدهم يعرفون من لغة م�ضر 
ا �صالًحا، ويحفظون من مَتْن اللغة العربية �أثرًا �صحيحًا، فاترهم يقولون: النار  حظًّ
دخنت، ويقول العرب: دَخَنَت النار من بابَيْ ن�صر و�ضرب، فهي داخنة و�أدخنت 
اللغة  كتب  وفي  وغيرهما،  واللحم  الطعام  دخن  م�صر:  في  العامة  وتقول  �أي�ضًا، 
دَخِنَ الطعام كفَرِحَ، ويقول العامة: دخنت النار �إذا �ألقيت عليها حطبًا ف�أف�سدتها 
به حتى يهيج لذلك دخان، وفي القامو�س بهذا المعنى عينه، ولكنه من باب فرح، 
ويقول العامة: عَبِق البيت بالدخان، وفي القامو�س عبق من باب فرح بهذا المعنى، 
ويقال في الثوب �أي�ضًا، ثم �إن الدخان مفرده داخنة، ودخان جمع دخنة، وتقول 
القامو�س، وتقول  �أي هاج، وهكذا في  الغبار وغيرهما:  وثار  الدخان  ثار  العامة: 
العامة: يا فلان، عججت البيت دخاناً، وهكذا في القامو�س عججت البيت دخاناً 
فتعجج: �أي ملأته فتملأ، وتقول العامة: رمدت الفطير والخبز، وفي كتب اللغة 
ه من الأر�ض  رمدت اللحم وغيره. وترى العامة يقولون في نبات الفول بعد جزِّ
ة، فهي خامة، فمتى  ق�لًاص، والمراد ق�صلة، وفي كتب اللغة �إن الزراعة ما دامت غَ�ضَّ
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ل بالبناء للمجهول ق�لًاص، واقت�صل كذلك، وهو الق�صيل،  جز الزرع يقال �إنه قُ�صِ
والق�صل هو القطع، فالق�صيل بمعنى المقطوع. وتقول العامة: القمح قنبع: �أي لم 
يخرج �سنابله، وفي كتب اللغة قنبعت ال�سنبلة: �أي لم تخرج من �ساقها، وتقول 
العامة: القمح �سبل، وفي كتب اللغة: �سنبل القمح و�أ�سبل، وتقول العامة: ال�سبل 

جملة �سبلة، وفي كتب اللغة: ال�سبل هو ال�سنبل.

وتقول العامة: ال�سبل قمح يريدون �صار فيه حب، وفي كتب اللغة: �أقمح 
�أدرك  القامو�س  وفي  القمح،  �أدرك  العامة:  وتقول  فيه،  القمح  جرى  ال�سنبل 
القامو�س:  وفي  الغيط،  من  فريكة  لنا  هاتوا  العامة:  وتقول  ابي�ضّ.  �إذا  ال�سنبل 
القامو�س: ح�صد  وفي  القمح،  نح�صد  العامة:  وتقول  فركًا.  �أفركه  الَحبَّ  فركت 
يح�صد من بابي �ضرب ون�صر والعامة اخت�صتها بباب ن�صر. وتقول العامة: �أر�سل 
البقر في الح�صيد، وفي القامو�س: الح�صيدة �أ�سافل الزرع التي تبقى، ولا يتمكن 
الِمنْجَل))) من ا�ستئ�صالها والح�صيدة �أي�ضًا المزرعة. وتقول العامة: �أعطني �شمال 
بر�سيم و�أعط الحا�صد �شمال قمح، وفي القامو�س: كل قب�ضة قب�ض عليها الحا�صد 
تدعى �شِمالًا بك�سر ال�شين، ويقول الرجل لابنه: هاتِ لنا جرزتين من القمح وفي 
بالك�سر.  تنطق  العامة  ولكن  �أولهما،  ب�ضم  القمح  من  الحزمة  الجرزة  القامو�س: 
ويقول العامة: عرمت العرمة، وفي القامو�س بمعنى يقارب هذا، فيقال عرم يعرم 
تعريماً. وتقول العامة: اذهبوا فالقطوا من الح�صيدة، وفي القامو�س: يقال لما �سقط 

ا	لِمنْجَل: �آلة لح�صد الزرع �أو لح�شّ الع�شب. )م(. (((



لغة الآباء كنز ثمين. لغة الفلاحين هي العربية ال�صحيحة 
337337

في الأر�ض من ال�سنبل لُقَطة ب�ضم ففتح والجمع لُقَط ب�ضم ففتح، ويقال لالتقاطه 
اللقاط بفتح اللام وك�سرها. وتقول العامة: و�ضعنا القمح في الُجرْن ب�ضم ف�سكون، 
فك�أن  �أجرنة،  �أي�ضًا  الجمع  ويقال في  ب�ضمتين جمع جرين،  الُجرُن  القامو�س  وفي 
العامة  ون�سمع  �أجران.  فقالوا  بلادنا،  ثم جمعوه في  مفردًا،  العامة جعلت الجمع 
القامو�س.  في  وهكذا  الدرا�س،  �أيام  ويقولون  القمح،  در�سنا  يقولون:  بلادنا  في 
ويقولون: الديا�س والدقة، وكل هذا في القامو�س قد دق النا�س ودا�سوا و�أدا�سوا 

ودو�سّوا، وهكذا تقول العامة، وقال ال�شاعر في در�س القمح:

اق بَرَّ طَرْفٍ  ذاتُ  خَوْدٌ)1(  �سْتَاقتَقُولُ  بالرُّ حِنْطَةً)2(  يْتَ  َ ا�شْتَر هَلاَّ 
رَاق؟ ْ َّا دَرَ�سَ ابنُ مِخ �سمراء مِم

ويقول العامة: النورج، وهو معروف ا�ستعمله العرب.

وذريته  الطعام  ذريت  القامو�س  وفي  القمح،  ندرّي  �إحنا  العامة:  )))تقول 

)))وذروته، و�أداته الِمذْرَى))).

وتقول العامة: المدراية محرفة، ويقولون التبن: وهو جمع تبنة، وبائع التبن 
تبان، وتقول العامة: تبنت البقرة علفتها تبنًا، وهكذا في كتب اللغة.

ا	لَخوْد: الفتاة ال�شابة، الناعمة الح�سنة الَخلْق. )م(. (((
. )م(. ّ ا	(لحنطة: الُرب 2(

ى بها الحب. )م(. ا	(لمذرى: خ�شبة ذات �أ�صابع ينقَّ 3(
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اللغة  في  بفتحتين  العَرَمة  ولفظ  عرمة،  المجتمع  القمح  في  العامة:  وتقول 
لكل ما اجتمع من الطعام، والجمع العرم، فهو في لاا�ستعمال قريب.

وتقول العامة لما خلط من القمح وال�شعير: بفيته، وفي اللغة بقت ال�شيء: 
خلطه بغيره فال�صواب بالقاف، ويقولون في هذا القمح غلت و�صوابه غلث بالثاء، 

وهو بمعنى الخلط �أي�ضًا.

�أنبوبته وق�صرت، وال�صواب احبنط�أ  ويقولون: الب�صل حنبط: �أي غلظت 
ب�ضم  قبقاب  الخ�شب  من  للنعل  تقول  والنا�س  وغلظ.  ق�صر  ما  لكل  يحبنطئ 
ا يده بالحناء،  القاف، وفي اللغة قبقاب بفتح �أوله بهذا المعنى. وتقول العامة: حَنَّ
بَه بالحناء. وتقول العامة في الرجل:  وفي القامو�س حن�أه يحنئه تحنئة فتحن�أ: خَ�ضَّ
يرف�أ الثياب رف�أ، وهو في القامو�س: رف�أ الثوب: لأَمَ خرقه و�ضم بع�ضه �إلى بع�ض، 
وهو رفاء. وتقول العامة: لخرزات منظومات من الذهب لبه، وفي اللغة: اللبة بفتح 
اللام واللبب مو�ضع القلادة من ال�صدر فك�أن العامة ا�ستعملوها مجازًا. وتقول لما 
ي�شد في �صدر الدابة ليمنع ا�ستئخار الرحل لبب، وهو هكذا في القامو�س. وتقول 
بفتحها.  لَبلاب  اللغة:  في  وهو  اللام،  بك�سر  لبلاب  معروف  نبات  عن  العامة 
وتقول العامة: فلانة تلبلبت على ولدها، وهكذا في القامو�س: اللبلبة الرقة على 
الولد. وت�سمع العامة يقولون �إذا �أح�سوا بحيوان �صغير ينتاب النا�س �إذا كثرت 
الم�ستنقعات: )هذا ال�صعو ي�ؤذينا( يريدون البعو�ض ال�صغير، وفي القامو�س: �صعى 
ي�صعى ك�سعى ي�سعى: دق و�صغر، فكل �صغير يقال له �صعو، والأَوَْىل و�ضع هذه 
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م�ؤنثه  وال�صعو  يروه،  لم  بعو�ض  في  العامة  ا�ستعمله  كما  المكروب  بدل  الكلمة 
�صعوة، والجمع �صعوات بفتحتين.

لعلي �أطلت القول عليك �أيها القارئ، ف�أنا لم �أطل في هذا المقام لغر�ض لُغَوي، 
�إنني ما ذكرت ذلك �إلا �إيقاظًا لتلك اللغة المنت�شرة بين العامة ي�سمعها الطفل بين 
�أبويه في الدار والحقل والطريق حتى �إذا دخل المدر�سة ر�أى منها �إعرا�ضًا عن �أكثر ما 
�سمع مما لم يره في الكتب المعتادة ويعد ما عداها �ألفاظًا عامية. ويا ليت �شعري كيف 
ن�ضيع كنزًا ثمينًا ورثناه عن �آبائنا؟ وكيف نذر ما حفظنا عن الآباء زعمًا �أنه لغة العامة، 
مع �أن القامو�س لم يغادر �صغيرة ولا كبيرة من تلك الكلمات �إلا �أح�صاها؟ و�إني 
لأعجب غاية العجب من هذا التقهقر ال�شائن المحزن، ي�شبّ الطفل وهو يعلم من 
ا �صالًحا حتى �إذا ما نظم في �سلك التلاميذ ن�سي ما لقنه �أبواه! حتى  متن اللغة حظًّ

ی ی ی ی.ئح  ژ  العربية،  غير  الم�صريين  لغة  �أن  �أوربا  �أجمعت 
ئم ئى ئي بج ژ))). �إن اللغة محفوظة، وهي عربية لا ينق�صها �إلا الإعراب، 
نعم �إن بع�ض الألفاظ حُرّف �شكله كالمذرى جعلوها مدراية، وكلفظ عبق جعلوها 

على وزن فعل بالت�شديد وهكذا.

و�إن لي في ذلك ر�أيًا، وذلك �أن ي�ؤلف كتاب يجمع لغة الم�صريين في الوجهين 
القبلي والبحري، وين�شر بين عامة المتعلمين، ثم تجعل كلماته في موا�ضع، وت�صير 
كتب مطالعة للطالبين في المدار�س لاابتدائية حتى يحفظوا ما ورثوه عن الآباء، 

ا	لواقعة/75 - 76. )م(. (((
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ويبقى كنزًا لهم في �إن�شائهم ومحاورتهم، وبهذا يتم �إ�لاصح النطق بالمحَُرَّف على 
البحتة كما هو الحق، ولعمري  العربية  �أننا نعرف  المتعلمين، ويظهر للملأ  �أل�سنة 
ت�ؤلف لجنة وطنية  ف�إذا لم  يتوقف على هذا،  العربية في بلادنا  اللغة  �إ�لاصح  �إن 
ح�ضور  مع  المعجم  ذلك  وي�ضعون  والبحري،  القبلي  الوجهين  من  رجالًا  تجمع 
ن تلك الألفاظ المطابقة  بع�ض العامة الأذكياء الذين هم �أدرى بلغة العامة، وتُدَوَّ
ا، �إذا لم يتم ذلك في م�صر، فكل �إ�لاصح في  للمعجم، ثم ين�شر الكتاب ن�شرًا عامًّ
العربية �سواه �ضعيف قليل الثمرة، و�إن �أول واجب بَذْل الجهد في هذه ال�سبيل 

وما �سواها فجَلَل.



انِ بينهما علاقة ون�سب، يجتمعان ويفترقان، يكادان  فَنَّ ال�شعر والتاريخ 
يكونان طبيعة في الإن�سان، وكما �أن الكهرباء �سرت في عامة الأج�سام خلقت 
فالجواهر  الحيوانية  الأج�سام  في  يغلب  ومقدارها  طبائعها،  في  بت  ورُكِّ معها 
المعدنية، ويندر في النباتية ونحوها، فهكذا ترى �أنا�سًا نبغوا في ال�شعر، و�آخرين 
�شعراء  النا�س  فقل  �شئت  �إن  ي�صلون.  وقد  ويتكلفون،  ويتقاربون  يت�شبهون 

وم�ؤرخون.

قم واجل�س في مجل�س، فلا ت�سمع �إلا قول النا�س في �سمرهم �ألا �سعد 
تخيلًا  يذكرون  �أو  والموالي  بال�شعر  المجال�س  يحلون  وتارة  فلان،  و�شقي  فلان 

ا غريبًا. �شعريًّ

لم تترفع هذه عن �صغرى الطبقات كما لم تت�سام عنها �أرقى الطبقات، 
ثم نرى الأمم في مبد�أ �أمرها تكون في ال�شعر �أطفالًا، وفي البلاغة �صغارًا، يعجبهم 
ما كان غريبَ اللفظ عَوِي�صَ المعنى ك�أنهم يخ�ضعون لما تق�صر عنه طاقتهم، ف�إذا 

 الف�صل الثالث 
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�أخذوا في الرقي قليلًا ماثلوا ال�شبان في العقل ف�أحبوا الخيال والنكت البلاغية 
ومن  رَوْنَقه)))  اللفظ  من  واعتبروا  المعاني،  جمال  �إلى  مالوا  ارتقوا  ف�إذا  غالبًا، 
))) لي  الخيال �سبكه ونَظْمَه، وغا�صوا على الحكمة وجمال المعنى، هذا ما عَنَّ
في درجات ال�شعر، فمتى ر�أيت الرجل تده�شه تلك الكلمات وغرابتها، فاعلم 
�إذا  العامة يقولون لكلام لا يدرون معناه: هذا ف�صيح  �أن  �ألا ترى  �أنه عامي، 
كان معربًا! و�إن ر�أيته لا يقف �إلا عند الخيال ويعجب به فهو في الطبقة الثانية، 
ف�إن مرق من الخيال �إلى ما فيه من حكم ووازن بينه وبين الحقيقة المق�صودة من 

الت�أثير، فهو في المرتبة العليا.

ا�ستمر في  فريق  ومنهم  ويحبونه،  لل�شعر  يميلون  �أجمعين  النا�س  �إن  قلنا 
هم، فيا ليت �شعري لم غر�ست هذه الطبيعة فينا؟ وهل  قر�ضه فمدح الملوك وذَمَّ
ما ر�أيناه من الذم والمدح لغلبة ال�شهوات كان مق�صود تلك الفطرة ال�سامية، 

الله �أكبر و�أجلّ �أن ي�ضع هذه الغريزة لمثل هذه ال�صغائر.

المتنبي  -  ال�صمد الجعفي  �أحمد بن عبد  الطيب  �أبو  وانظر كيف كان 
المتوفى �سنة 354 في جهة �سواد بغداد - كان عظيم القدر �شريف المنزلة �سامي 

النف�س، ومع هذا يقول ال�شعر �إر�ضاءً ل�شهوات النفو�س.

رونقه: حُ�سنه. )م(. 	(((
عنّ: ظهر، اعتر�ض. )م(. 	(((
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ه، وكم مدح كافورًا وكم ذمه، يقول في  فكم مدح �سيف الدولة وكم ذَمَّ
مدح الثاني وذم الأول تعري�ضًا))):

)1( ةًٌ �أَعِنَّ بَاحِ  ال�صَّ فُرْ�سَانَ  اذِبُ  َ �أَفَاعِيَاتُج منها  الأعناقِ  على  ك�أنَّ 
رْجِ)2( راكبًا ما�شيابعَزمٍ ي�سيُر الج�سمُ في ال�سَّ الِج�سْمِ  في  القَلْبُ  وي�سيُر  به 
هِ ِ غَْري تَوَارِكَ  كافورٍ  دَ  وَاقِياقَوَا�صِ ال�سَّ ا�سْتَقَلَّ  البَحْرَ  ق�صدَ  ومَنْ 
زَمَانِهِ  ِ عَْني �إن�سانَ  بنا  ومَ�آَقِيَا)3(فجاءت  خَلْفَهَا  ا  بَيَا�ضً تْ  وَخَلَّ
الذي �إلى  المحُْ�سِنِيَن  عليها  ُوزُ  والأَيادِيَانَج �إح�سانَهُ  عِنْدَهُم  نرى 

وهذا من ق�صيدة يمدح بها كافورًا الإخ�شيدي؛ �إذ ورد عليه و�أكرم مثواه 
في جمادى الآخرة �سنة 346 هجرية.)))))))))))))))

ثم ذمه بق�صائد، منها قوله:)))

يْفُهُمُ �ضَ ابِيَن  بكَذَّ نَزَلْتُ  دُودُ�إِنِّي  ْ مَح حَالِ  ْ التّر وعَنِ  القِرَى  عَنِ 
جال مِنَ الأيْدِي وَجُودُهُمُ الُجودُجُودُ الرِّ ولا  كانوا  فلا  اللِّ�سَانِ  مِنَ 
عُودُلا يَقْبِ�ضُ الموَْتُ نَفْ�سًا من نفُوُ�سِهِمُ نَتْنِهَا  من  يَدِهِ  وفي  �إلاَّ 
دَهُ �سَيِّ وءِ  ال�سُّ عَبْدُ  اغتالَ  مَا  هِْيدُ�أَكُلَّ تَم رَ  مِ�صْ في  فلَهُ  خَانَهُ  �أو 

تعري�ضًا: ما يفهم به ال�سامع مراده من غير ت�صريح. )م(. 	(((
ة: جمع »عِنان« وهو اللجام. )م(.	 �أعِنَّ 	(((

رْج: رحل الدابة. )م(.	 ا	ل�سَّ (((
م�آقيا: مجاري الدموع من العين �أي من طرفها مما يلي الأنف. )م(. 	(((

ا	لخ�صيّ: الذي �سلَّت خ�صيتاه �أو نُزعتا. )م(.	 (((
ا	لآبقين: جمع »الآبق« العبد الهارب من �سيده. )م(.	 (((
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بها الآبِقِيَن)5(  �إمامَ   )4( يُّ الَخ�صِ مَعْبُودُ�صارَ  والعَبْدُ  مُ�سْتَعْبَدٌ  فالُحرُّ 
ب�أخٍ اِلحٍ  �صَ لُحرٍّ  لَيْ�سَ  مَوْلُودُالعبدُ  الُحرّ  ثِيَابِ  في  �أنه  لو 
مَعَهُ ا  والعَ�صَ �إِلاَّ  العَبْدَ   ِ تَ�شْتَر مَنَاكِيدُلا  ا�سٌ  َ لأنْج العَبِيدَ  �إِنَّ 
زَمَنٍ �إلى  �أَحْيَا  �أَحْ�سَبُنِي  كُنْتُ  مُودُما  ْ مَح وَهْوَ  عَبْدٌ  فِيهِ  بِي  يُ�سِيءُ 

 ول�سنا نطيل النقل، فمثل هذا ال�شعر مع ح�سنه و�ضع في مقام غير �شريف 
�أبتها طباعهم، ولا  �أمرها و�شبابها، ف�إذا و�صلت للحكمة  �أول  تفرح به الأمم في 
يرون لأمثال هذا قيمة، وهكذا كثير من ق�صائد �أبي تمام والبحتري و�أ�ضرابهم 

يمدحون ويذمون لتلك ال�شهوات.

وهذا لعمرك ما �صرَّح به القر�آن؛ �إذ قال: ژۇ ۆ ۆ ))).ۈ ۇٴ 
ۋ ۋ ۅ ۅ ۉ ))). ې ې ې ې ىژ ]ال�شعراء/ 224 - 226[. 
فانظر كيف و�صفهم بالهُيَام في كل واد من �أودية المدح والذم كما توحي �إليهم ال�شهوات 

وت�سعدهم المخيلات.

�إذن لماذا غر�س الله هذه الفطرة في نوع الإن�سان؟

منزلة  ولل�شعر  �شريفة،  حكمة  ذات  فينا  غريزة  كل  �أن  العلماء  �أجمع 
�سامية في النفو�س، لعل نفو�سَ كثيٍر من ال�شعراء حادت عن الطريق الم�ستقيم، 

ا	لغاوون: ال�ضالون. )م(. (((
يهيمون: يتحيرون وي�ضطربون ولا يدرون �أين يتجهون. )م(. 	(((
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لعل هذه الفطرة تجنح �إلى و�صف ما نراه من جمال هذه العوالم وبهائها، ت�صف 
ال�سحاب، ت�صف النجوم وال�شم�س والقمر، ت�صف الأنهار، تلك الِحكَم الزاهرة 
الباهرة. ال�شعر كهرباء الأرواح الإن�سانية ت�شع منها �إلى النفو�س، فتطوف هذه 
العوالم الم�شاهدة، فت�ستخرج المنافع المادية والمعنوية، يقود النفو�س �إلى الف�ضائل 
يبتعد بها عن الرذائل، في العوالم الم�شاهدة عجائب وغرائب فيها حكم وبدائع، 

و�إنما ي�ستخرجها ال�شعراء بقرائحهم.

وحكمه،  الكون  و�صف  من  اليوم  �شعر�اؤنا  به  يتغنى  ما  ليعجبني  و�إنه 
�أولئك  �أم  خير  �أذلك  والرقي،  والألفة  للوطن  وتحببهم  للعلوم  والت�شويق 
ون ويمدحون ك�أنهم لل�شهوات عابدون، المدح والذم �صفتان عر�ضتا  الذين يذمُّ
فا�ستعطفوهم  ال�سوي  ال�صراط  عن  ون�أوا  الق�صد  عن  الملوك  حاد  �إذ  لل�شعراء 
مال  لاا�ستبدادية  �إلى  النيابية  مالت الحكومات  كلما  �أكبر،  الله  وا�ستجدوهم، 
ال�شعر �إلى الأ�شخا�ص وو�صفهم، وكلما عدلت الحكومات اعتدل ال�شعر، و�سار 
الأخلاق،  بمكارم  ويغريهم  المعالي  �إلى  وير�شدهم  �أبناءها  يحر�ض  للأمة  ملكًا 
�إلى  ال�شبيبة، ويهديهم  �إرادة  �إلا ما يقوي  ال�شعر  �أننا لا نختار من  و�إني لأرى 
وجمال  الألفاظ،  ح�سن  �إلا  يفيد  فلن  والذم  المدح  �شعر  �أما  الر�شاد،  طرق 
الخيال، وهو خالٍ من كل فائدة، هذا هو الذي �أراه في تعليم ال�شعر. مثاله ما 

قال �أبوا لطيب في الحكم:



 نه�ضة الأمة وحياتها
346346

منظَرُهُ �شقَّ  مَا  ب�صرٍ  على  نْ  كالُحلمِهَ��وِّ  ِ ال��عَ�ْن�يْ يَ��قَ��ظَ��اتُ  َ��ا  ف���إنَّم

ن على عينك ما ي�شق عليها  يقال: �شق الأمر عليه �صعب، والمعنى هَوِّ
 َ منظره، ف�إن ما تراه في اليقظة �شبيه بما تراه في المنام، وك�أن الحياة �أحلام، وِمل

الحزن على حوادثها:

فتُ�شْمِتَهُ خَلْقٍ  �إلى  تَ�شَكَّ  خَمِ)1(ولا  والرَّ العِقْباَنِ  �إلى  الَجرِيحِ  �شَكْوَى 
هُ ُ تَ�سْتُر ا�سِ  للنَّ حَذَرٍ  على  مُبْتَ�سِمِوكُنْ  ثَغْرُ)2(  مِنْهُمْ  كَ  يغُرَّ ولَا 
تُهَا لَذَّ كيف  نَفْ�سِي  خالِقِ  الأَل�سُبْحَانَ  غَايةَ  تراهُ  النُّفُو�سُ  فيما 
نَوَائِبَه حَمْلِي  مِنْ  يَعْجَبُ  هْرُ  الُحطُمالدَّ �أَحْدَاثِهِ  على  نَفْ�سِي   ِ بْر و�صَ

((((( (( ومن حكم �أبي تمام الطائي حبيب بن �أو�س المتوفى �سنة 221:)))

رَدَدْنَنِي لَقِيتُهُنَّ  �إذا  كَتَائِباخُطُوبٌ)3(  لَقِيتُ  قد  ك���أنِّي  جَرِيحًا 
بَحَتْ �أَ�صْ وَائِبِ  للنَّ مْ  يُ�سَلِّ  ْ لَم نَ��وَائِ��ب��اومَنْ  عليه  ا  طُ����رًّ خ�الئ��قُ��هُ 

ومن �أجمل ما ين�سب لعنترة:

�شَهَوَاتِهَا عن  فْ�سَ  النَّ  َّ وَوَفَ�����اءِولأَحْمَِني ����ةٍ  ذِمَّ ذَا  �أرى  ح��ت��ى 
عَجَائِبًا نَعَنَّ  لأَ�صْ بقيِتُ  البُلَغَاءِفلئِنْ  ف�صاحةَ   )4( ولأُبْ��كِ��مَ��نَّ

ا	لرخم: طائر �أبقع ي�شبه الن�سر في الخلقة. )م(. (((
ثغر: فمّ. )م(. 	(((

ا	لحطم: التي تحطم من �ألمَّت به. )م(. (((
خُطُوب: جمع »خَطْب«، �أمر �صغر �أو عظم. )م(. 	(((
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�أرى لكي  اللقاءِ  على  ائِيولأَجْهَدَنَّ  قَ�ضَ يَ��حِ�نَي  �أو  ���ي���هِ  ِ �أَرْتَج م��ا 

ومن حكم �أبي العلاء، وهو ي�شهد لما قلنا:

ذِئَ���ابٌ �إلاَّ  ��عَ��رَا�ؤُكُ��م  ���شُ بَابِوم��ا  وال�ِّس المَ��دَائِ��حِ  في  �صُ  تل�صّ
�شَيْبِي �أَيَّ����امَ  فيكُمُ  بَابِ؟�أَ�أُذْهِ������بُ  ال�شَّ �أَيَّ���امَ  �أَذْهَ��بْ��تُ  كما 

ف�إن كان ولا بد من مدح فليكن بما عرف من ف�ضائل الممدوح وا�شتهر، 
ثم يجعل ذلك قدوة لأهل وطنه، فيرجع المدح �إلى ترغيب النا�س في لااقتداء 

به، وهذا ك�أنه در�س �أخلاق وما عداه فلا �أمدحه ولا �أر�ضاه.

دَان لِذَاتِهِما، �إنما يرادان لإنماء العواطف والح�ضّ  ال�شعر والتاريخ لا يُقْ�صَ
على المكارم وما عدا ذلك فمنبوذ، فال�شعر الذي ق�صد به ال�شهوات يهيمون 

ئە  ئە  ئا  ژئا  بقوله:  الله  ذكره  ما  فهو  الآخر  ف�أما  وادٍ،  كل  في  به 
الذي  ال�شعر  به  �أراد   227[... �إلخ،  ژ ]ال�شعراء/  ئۇ  ئۇ  ئو  ئو 
دَ به غر�ضٌ �شريف ونفع عام، وهكذا التاريخ �أرى �أن ي�صطفى من حوادثه  قُ�صِ
ة))) والغيرة  ما يقود ال�شبيبة �إلى المنافع والثمرات، التاريخ يراد منه �إثارة الَحمِيَّ
في الر�ؤو�س، التاريخ و�صف �شجاعة ال�شجعان وخذلان الجبان و�سيا�سة العادل 
وحب �صالح الوطن ورجال الأمة وعظمائهم، حتى يكون ذلك داعية �إلى رقي 

ا	لحمية: الأنفة، والغيرة. )م(. (((
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الأمة والعمل لها، و�أعجب ما ر�أيت تلك الق�ص�ص القر�آنية، فما ر�أيت حكاية 
ك�أنه  ترهيب،  �أو  وترغيب  و�أمثال  ومواعظ  وتخللها حكم  �إلا  طويلة  �أو  ق�صيرة 
التاريخ  �إنما  �ألا  معبودًا،  ا  فنًّ التاريخ  لي�س  يقول  ك�أنه  التاريخ،  نعلم  يرينا كيف 
�آلة لنمو القرائح و�إنارة العقول للغر�ض الذي توجه �إليه الأمة، ومتى عري عن 
هذه الأغرا�ض، ف�إنما هو من �سف�ساف الأمور و�ضياع الوقت، وقراءة بع�ض كتب 

الإفرنج �شهادة بذلك فيما يكتبون.



 الف�صل الرابع 
قّ في الإ�سلام  الرِّ

قّ  الرِّ با�ستحلاله  الإ�لاسم،  دين  على  الطعن  �آن  بعد  �آناً  ن�سمع  نزال  لا 
ون بهذا  الذي تمقته الإن�سانية وت�أباه الرحمة ويدمغه))) ال�شرف، و�أنا ما �أدري �أيَذُمُّ

الإ�لاسمَ �أم الم�سلمين �أم كليهما؟

الرق �شريعة الإن�سان من مبد�أ الخليقة، بل �أ�ساتذة الإن�سان، وهي الفئات 
ذات المدنية والنظام من الحيوانات: كالنمل اتخذت الأ�سرى ونظمت الجند، جاء 
الإ�لاسم فماذا �صنع؟ �أجعل الرق من علم �أ�صول الدين بحيث من تركه يكون 
خارجًا من الدين ك�شهادة �أن لا �إله �إلا الله و�أن محمدًا ر�سوله؟ هل اتخذها من 
�أمور الإ�لاسم وهي العبادات الظاهرة كال�لاصة والزكاة؟ هل اتخذها �سننًا يثاب 

فاعلها ك�صيام �أيام من كل �شهر؟ لا هذا ولا ذاك.

الرق,  على  يَ�شْرَهون)))  والم�سيحيون  ة،  مُنحَطَّ جاهلة  الأمم  الإ�لاسم  ر�أى 
والكني�سة لا تمنعه و�إن كانت تو�صي به خيًرا، فلم ي�سعه �إبطال الرق مرة واحدة، 

يدمغه: يمحوه. )م(. 	(((
ي�شرهون: ي�شتد حر�صهم. )م(. 	(((
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وكيف يبطله والأمم جمعاء تبيحه؟ �أيمنع الم�سلمين منه �إذ ذاك والأمم المحيطة بهم 
تنق�ضّ عليهم من كل حَدَب))) تختطف �أبناءهم وت�ستحي ن�ساءهم وهم �صامتون 

لا يقابلون الفعل بالفعل؟

من  مع  الم�سلمين  مَثَلُ  لكان  ذلك  وال�لاسم  ال�لاصة  عليه  النبي  فعل  لو 
فانق�ض  ورَجِلِه)))  بخيله  �إليهم  الأخير  �سار  �إذ  وقمبيز؛  الم�صريين  كَمَثَل  جاورهم 
في  وذلك  عليه،  وانت�صروا  وحاربوه  بالمثل  قابلوه  الم�صريون؟  �صنع  فماذا  عليهم، 

الأ�سرة ال�ساد�سة والع�شرين.

فلما �أَعْيَتْه القوة لج�أ �إلى الحيلة الدينية ف�صف الحيوانات المعبودة بين ال�صفين، 
فتحرّج الم�صريون عن قتل الآلهة، وانق�ضّ الفار�سيون على العابد والمعبود ف�أفنوهم 

واحتل الفار�سيون م�صر.

م الرق على الم�سلمين لانقر�ضوا في قرن واحد، فكنت  فلو �أن النبي  حرَّ
ترى �أبناءهم ون�ساءهم �أ�سرى وهم لا يُبدون حِرَاكًا، ولا يقابلون العدو بالمثل.

كان يعتر�ض على الإ�لاسم لو �أوجب الرق في الإ�لاسم، ولكنه اتخذ طريقًا 
و�سطًا بين الطرفين ف�أباح الرق، فلنا فعله ولنا تركه، ولقد �صرح في القر�آن به، �إذ قال 
و�أباح  الفدية  ف�أباح  ]محمد/ 4[.  ژ  ژک ک  بعد الحرب،  �أي  ژڑ ک کژ 

من كل حدب: من كل مكان. )م(. 	(((
رَجِله:جمع »راجل« من لي�س له ظهر يركبه فم�شى على رجليه. )م(. 	(((
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المنَّ عليهم والإف�ضال ب�إطلاق �سراح الأ�سرى، فك�أن الرق خ�صلة من ثلاث، وهي 
�إلى فطنة  الأمر موكولًا  اء، وجعل  �أرقَّ واتخاذهم  الأ�سرى وفديتهم  �سبيل  �إخلاء 
ي�ستقبلون  والم�سلمين  القر�آن  �إن  والمكان.  الزمان  يراعون  بحيث  ال�سيا�سة  رجال 
اءَهُم  �أبطال الرق بالبِ�شْر والفرح وال�سرور، ومن العجيب �أن �أ�سرى الم�سلمين و�أَرِقَّ

كانوا �أكبر ممثلي �أدوار ال�سيا�سة في الإ�لاسم!

الأوقات  بع�ض  في  بالأمر  القائمون  �إليه  ي�ضطر  الرق  �أن  ال�شارع  ر�أى  لما 
حوّله من ال�ضرر �إلى النفع، كما يتخذ الأ�ستاذ �صفة الغ�ضب في التلميذ ذريعة 
لعلو الهمة والغيرة والن�شاط كنهر فا�ض، فاتخذت له القناطر وال�سدود والحواجز 
ليحول �إلى �سقيا الأر�ض عن الإف�ساد فيها، وكما يحول الطبيب حب المر�أة للزينة 

والجمال �إلى المحافظة على ال�صحة فيتبعها بقاء الجمال.

وكما يجد علماء الأخلاق في تحويل وجهة المقامرين في الأموال �إلى المغالبة 
في الفخار وحوز المجد وال�شرف والرفعة، ويقولون لهم )�إما هلكًا و�إما ملكًا( كما 
يقول المقامر: �إما غنى كامل، و�إما فقر �شامل، وكما يحول حب الجمال �إلى رقة 
ال�شعور والوجدان، وكما تتخذ رذيلة كثرة الكلام ف�ضيلة في الوعظ والخطابة؛ لئلا 

ت�ضيع �سُدًى �أو ت�ضر �ضررًا عظيمًا.

على هذا جعل الإ�لاسم الرق مدر�سة يتخرج منها �أولئك الجهلاء في الأمم 
ا باتِّقاء الأمم المغيرة، وجلب نفعًا عظيمًا بجلب الأرقاء  المنحطة، فهو بهذا در�أ �شرًّ
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وْن  وتعليمهم وتدريبهم وتمليكهم مقاليد ال�سيا�سة، فكان العبيد وعبيد العبيد يتولَّ
الإدارة والمالية والجندية، ثم يتولون الملك ويدعى لهم على المنابر.

ولعلك �أيها القارئ ت�سمع عن بني الإخ�شيد، وهم عبيد الدولة العبا�سية 
ملكوا م�صر وال�شام والحرمين، ثم قام كافور الإخ�شيدي، وهو عبد عبيدنا ف�صار 
له عليه في منت�صف  ملكًا على م�صر، ومدحه المتنبي وقرنه ب�سيف الدولة، بل ف�ضَّ

القرن الرابع.

هم الجندية، فعظم �أمرهم و�صار الأمر ب�أيديهم،  جلب المعت�صم الأتراك وولاَّ
والمماليك  والمظفر  بيبر�س  كان  وما  والطولونيون،  الإخ�شيديون  ذلك  من  وكان 

البرية والبحرية �إلا مماليك الم�سلمين تولوا �أمرهم.

�أبعد ذلك ي�شك عاقل في �أن الإ�لاسم حَوّل رذيلة الرق �إلى ف�ضيلة، وهو 
الأمم  �أبناء  فيها  يعلم  كبيرة  مدر�سة  كان  الإ�لاسم  في  الرق  والتعليم؟  التدري�س 
الع�ساكر  من  يرجو  الذي  ذا  ومن  بلادها،  في  التعليم  ن�شر  ت�أبى  التي  ال�ضعيفة 
لاانك�شارية الذين قويت بهم الدولة التركية زمنًا طويلًا �أن يتعلموا ويتهذبوا في 

ديار �آبائهم الجهلاء؟

وال�سيا�سة  العلم  رجال  فلي�أتنا  الإ�لاسم،  الرق في  م��سألة  ر�أيته في  ما  هذا 
لُّه �أعظم  ِ ه كحبهم ونُج ب�أوربا بمثال واحد من اتباع و�صايا الم�سيح  الذي نُحِبُّ
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�إدارة  البي�ض  �أو  ال�سود  العبيد  ولّوا  �أنهم  على  واحد  ببرهان  لنا  لي�أتوا  �إجلال؛ 
�صغيرة �أو كبيرة ف�لًاض عن الملك.

على  اعتر�ضوا  و�إن  �صاحبها  لّ  ِ نُج لأنا  الم�سيحية؛  على  نعتر�ض  لا  نحن 
الإ�لاسم، ف�إيماننا بعي�سى ك�إيماننا بالله، لا نفرق بين �أحد من ر�سله، و�إنما نحن نحكم 
الدين  وقد وعظ رجال  الأ�صليون،  �أمريكا  �سكان  �أين ذهبت  ون��سألهم  التاريخ، 
ن�سل  يقل  لأ�اترسليا  وما  نداءهم؟  �أجاب  الذي  ذا  فمن  والرهبان،  الق�سي�سون 
الوطنيين فيها؟ وما لنا لا نرى رجالًا من العبيد يمثلون تاريخًا في �أوربا �أو �أمريكا 

لوه في ال�شرق؟ كما مثَّ

لا جواب على هذا �إلا �أن الم�سلمين اعتادوا �صدق النية في التعليم والإر�شاد 
واتباع ن�صائح دينهم، لا �سبيل ل�سرد و�صايا النبي الآن ولكن نذكر ملخ�صها في 

قول وجيز.

�أمر �أن يجعل العبد في مقام لاابن فعمل بها الم�سلمون، من كان في �شك 
من ذلك فلينظر �أحوال م�صر الآن، ف�إنك لتجد لبقايا المعتوقين في بلادنا من المال 
والعقار والأُبَّهَة والجلال ما به ي�ستعبدون الأحرار وي�سودونهم من غير �إنكار، كم 
يف�ضل الم�سلم عبده على كل قريب وبعيد، �أي�ستطيع ذلك المعتر�ض على الإ�لاسم 
�أن يعاملنا بما عاملنا به �أرقاءنا فيتخذ �أ�صغر الطبقات عندنا قواد الجيو�ش في �إنكلاتر 
�إدوارد فوق عر�ش الملك وت�ضرب  الفلاح محل  البريطانية، فيحل  و�سائر الجزائر 
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له المو�سيقى كما �ضربها الم�سلمون لكافور الإخ�شيدي عبد عبدهم الأ�سود؟ �إن 
�أدنى  تتخذ  �أن  �أوربا  ت�ستطع  لم  و�إذًا  المهو�سين،  جملة  في  يعد  هذا  مثل  مقترح 
لم  بل  عندنا،  الطبقات  �أرقى  عن  ف�لًاض  بلادها  في  �إدارتها  في  عندنا  الطبقات 
ت�سمح لها نف�سها الكريمة ب�إعدادنا لحكم بلادنا ب�أنف�سنا، بل تركنا �أكثر الدول عدلًا 

ورحمة تحت نِير))) لاا�ستعباد الحقيقي والتظاهر بالرحمة �أمدًا طويلًا.

للا�شاترك في محاربة  معًا  �أيديها  الدول  ولتمد  لاا�ترسقاق،  العالم  ليترك 
هذه الو�صمة الإن�سانية، ونحن معا�شر الم�سلمين �أول الم�سارعين لها، وهل �أنبئك 

بكيفية تق�سيم بيت المال على الم�صارف؟

�أموال  �أن المح�صول المجتمع من  التوبة  ال�شريف في �سورة  القر�آن  جاء في 
ال�صدقات الم�ستخرجة من الأر�ضين، والتجارات، والزرع، وزكاة الذهب، والف�ضة 

وغيرها يق�سم ثمانية �أق�سام:

(((1 للقوم الذين ا�شتد فقرهم.
(((2 وللم�ساكين الذين هم �أقل فقرًا.
(((3 ولموظفي الحكومة الذين يجمعون ال�صدقات.
(((4 وللقوم الذين ن�صطفيهم لمحبتنا ك�سفراء الدول و�أهل ال�سيا�سة وذوي المودة 

معنا من الم�سيحيين وغيرهم، وعامة النزلاء في بلادنا والمتوددين �إلينا من 
المعاهدين.

نِير: ظلم، وقيد. )م(. 	(((
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(((5 وتحرير الرقيق لإبادة هذا النوع من الوجود �أو تقليله.
(((6 وفي م�ساعدة �أولئك الرجال العظماء الذين يغرمون))) الأموال في �إ�لاصح 

، وهكذا في ق�ضاء الديون التي على �أبناء الأمة، حتى لا ت�ضيع  ذات البَْني
�أملاكهم، فيهلك الدائن والمدين.

(((7 وبناء  والجي�ش  والهند�سة  الطرق  و�إ�لاصح  الريّ  من  العامة  وللأعمال 
الح�صون وغيرها مما تعم الحاجة �إليه.

(((8 القريبة  البلاد  من  علينا  الواردين  ال�سائحين  من  للأ�ضياف  زُل  النُّ ولبناء 
والبعيدة و�إكرامهم مع �شروط و�أحوال خا�صة في جميع ذلك، وهي هذه 

ہ   ((( ہ  ۀ  ۀ  ڻ  ڻ  الآية: ژڻ 
ڭ  ۓۓ  ے  ے  ھ  )))ھ  ھ  ھ  ہ   ((( ہ 

ڭ ڭژ ]التوبة/ 60[.
عجبًا كيف يقول فري�ضة في هذا التق�سيم حتى يحتم على الم�سلمين �أخذ 
جزء كبير من �أموالهم لإغاثة الأرقاء و�إبطال هذه ال�صفة ويقرنها في القر�آن بم�صالح 
نراه عند لاا�ترسقاق لا ينطق  الري والهند�سة والطب، ثم  الحكومة والبلاد من 

ب�شيء، بل يقول: ژڑ ک ک ک ک ژ ]محمد/ 4[.

يغرمون: يتحملون الغرامة، وهي ما يلزم �أد�اؤه. )م(. 	(((
ا	لعاملين عليها: ال�ساعين في جمعها. )م(. (((

ا	لم�ؤلفة قلوبهم: من يُرجى �إ�لاسمه �أو قوة �إيمانه ونفعه للم�سلمين �أو لدفع �شره عنهم. )م(. (((
يْن. )م(. ا	لغارمين: هم الذين لزمهم الدَّ (((
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�إذن فنحن نعلن الملأ �أن الإ�لاسم ينبذ الرق نبذًا، ويكرهه �أ�شد الكراهة، 
وي�أمر بالم�ساعدة في �إبادته متى �آن الزمن، وها هو الوقت �أَزِفَ))).

فها نحن معكم و�أموالنا نقدمها لهذا الغر�ض ال�شريف. متى كانت لنا دولة 
ورجع الرق �إلى �أنه �أمر �سيا�سي بحت, فدعوا الكلام فيه مع الإ�لاسم، وخاطبونا 

نحن الم�سلمين نجبكم.

�أَزِفَ: قرب. )م(. 	(((



)كاومي�ش(  فار�سية  كلمة  جوامي�س  والجمع  جامو�س،  مذكرها  الجامو�سة 
والفعل منها جم�س بمعنى جمد، والجنازة بفتح الجيم وك�سرها: الميت �أو �سريره، 
العنوان  القارئ من هذا  �أيها  ي�شيعونه، ولئن تعجب  بها عن الميت ومن  ويتجوز 

فعجب معناه، ولئن ا�ستغربت مبناه فما �أغرب مغزاه!

و�صفوف  والجنود،  الع�ساكر  يتقدمها  خاوية  ة  جُثَّ يحمل  نع�شًا  ن�شاهد  كم 
وبنود، و�صدقات من طعام محمول، وجوامي�س تُقاد، والنا�س ينظرون ويقولون: 
ه�ؤلاء �إلى الله يتقربون، ويفدون الميت بما يذبحون، ويذكرهم الأهل والجيران بما 
وما  قربانهم  النا�س في  عامة  يتوخاه)))  ما  هذا  يظهرون  بما  عليهم  ويثنون  يحبون، 
ت�أمل  الفكر،  الثاقب  ال�صادق  الأخ  �أيها  معي  تعال  ولكن  ينوونه في �صدقاتهم، 
النع�ش  الأربعة:  ال�سطور  هذه  معي  حل  المعَُمّى،  اللغز  هذا  وحل  وانظر  معي 
ت�ستخرجه  الذي  وما  ت�شير؟  �إلام  فَدَيْتُك))):  قل لي  والقربان،  والوفود  والجنود 

يتوخّاه: يتحرّاه في الطلب. )م(. 	(((
فديتك: يدعو للقارئ �أن يكون فداه. )م(. 	(((

 الف�صل الخام�س 
جامو�سة في جنازة 
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بنور ب�صيرتك؟ �سطور �أربعة لها معان �أرقى مما يفهم الجاهلون، لو كانت �سطورًا في 
ا من لغة التخاطب،  كتاب لكانت �أقرب فَهْمًا و�أ�سهل تناولًا، يفهمها من �أوتي حظًّ
ت معاني على  رة، كبرت كلمات على العقول وعَزَّ وَّ مَة مُ�صَ �سَّ َ ولكنها �سطور ُجم

الأفهام.

مكبرة  بحروف  عليها  كتب  وقد  الأموال،  ذوي  �أخلاق  �إلى  تهدينا  لعلها 
لذوي الب�صائر )�إنما يتقربون وهم ميتون(، الجثة الخامدة في غنى عن القربان، وهذه 
النفو�س بخلت بالمال في حياتها وادخرته وكنزته، فجاء الوارثون فاقتطعوا منه قطعًا 

رياء للنا�س و�سمعة.

فت�صدق  هو،  بخل  يديه،  منه  الميت  نف�ض  وقد  الوارث،  مال  المال  عجبًا! 
ما بين ج�سم ذي حياة  �إلا كن�سبة  الثواب  �إليه من  ما ي�صل  ن�سبة  الوارث، وما 

وج�سم خامد خاوٍ من الروح.

حياته  المال في  كنز  الجاهل  كمثل  مثلهم  الجاهلة،  للأمم  مثل  �ضرب  هذا 
الحيوانية، وهو ي�شاهد بلاده تتخطفها الأيدي من كل جانب، ويقت�سمون الثروة 
ت والحا�لاصت وال�شركات، وقد طاف طائف الجهالة على العقول فبخل  والغَلاَّ
على الكليات بدراهمه، وعلى المعوزين بطعامه، حتى �إذا جاء �أجله وق�ضى نحَْبَه، 
وبذل  الولائم  و�صنع  وك�سرات  بدريهمات  ت�صدق  وجهله،  غلطه  الوارث  وعلم 



جامو�سة في جنازة
359359

النفقات، فا�ستبدل الذي هو �أدنى بالذي هو خير، وغ�شّى على عقول الجهلاء بما 
جهل الآباء.

لي�س المقام في �أن الميت هل يناله الثواب، فل�سنا في حل الم�سائل الفقهية، 
ة. ف�سواء و�صله �أم لم ي�صله فنحن في مقام الكرم والفتوَّ

�أن  ف�إما  بها،  م�ستدفئة  نومة  فيها  وتنام  الدودة  تن�سجها  الحرير  المال ككرة 
ي�شتد عليها الحرير فتموت، و�إما �أن تجاهد وتخترق الحجب وتخل�ص �إلى ن�سيم الجو 

ونعيم الحياة، وتتحول تلك الدودة ح�شرة تطير في �سعادة وحُبُور))).

فهكذا الغني، ف�إن غفل في �سجن المال ونام في ظلماته، ونع�س م�ستدفئًا في 
رباط حريره حتى مات فلا ذكر له بعد موته، ولا ف�ضل له على �أمته، ولا �سعادة له 
في �آخرته، ثم يقب�ض الوارث على ما ن�سجه في حياته فيحله بيديه، ويقذف بتلك 
وحلّوها  بالإنفاق  نفو�سهم  �أ�سعدوا  الذين  �أولئك  ف�أما  الهاوية،  �إلى  الخاوية  الجثة 
ب�أيديهم،  وقدموها  القربات  و�أنفقوا  ال�شهوات،  اخترقوا  الذين  فهم  الوثاق  من 
بعد  �أرواحهم  وطارت  البخل،  و�إخلال  الجمود  من  �أرواحهم  بذلك  وخل�صت 
�إذ مزقت كرتها وفكت  و�أ�شبهت دودة الحرير  �إلى عالم �سعادتها ونعيمها  موتهم 

�أزرارها وقطعت حريرتها، وطارت ب�أجنحتها، و�أن�شدت تغني بما قال عنترة:
مِ��نْ حَ��رِي��رٍ ��ا  فِ��رَا���شً  ْ تَ��خْ�َر�تَ وال��بِ��قَ��اعَ��اولا  المَ���نَ���ازِلَ  تَ��بْ��كِ  ولا 

حُبُور: �سرور. )م(. 	(((
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كم من قارئ ي�سمع هذا فيقول: هذا �ضرب مثل لا حقيقة له. نقول: على 
رِ�سْلِك، فلقد �أثبت الفيل�سوف )ا�سبن�سر( الم�شابهة بين �أرواحنا ورقيها وبين �أحوال 
هذه الح�شرات؛ �إذ تكون دودة فتطير ح�شرة، ف�أرواحنا تتربى الآن في �أج�سامنا، 
ف�إذا جاء �أجلها رجعت �إلى عالمها مظلمة �أو م�ضيئة، غبية �أو ذكية، طالحة �أو �صالحة.

الذم  وقوارع  البخل  ظلمات  من  به  تنجو  الأحياء،  لأرواح  قربان  المال 
وقوار�ص الكلام.

ہ  ہ  ہ  ۀ  ۀ  ڻ  ڻ  ڻ  ڻ  يقول فيا لكتاب: ژں 
ۆ ۆ  ۇ  ۇ  ڭ  ڭڭ  ڭ  ۓ  ۓ  ے  ے  ھ  ھ   ہ. ھ 

ۈ ژ ]ال�صف/ 10 - 11[.

ومثل الأمة كمثل ال�شخ�ص الواحد يقب�ضون �أيديهم عن العمل، ويجمدون 
على المال فتنحل ع�صبيتهم وتذهب ريحهم وتخرج روحهم، وتحمل جثثهم على 

�أعناق رجال من �أمة �أخرى وتفرق �أموالهم ب�أيدي الذين ورثوهم، ويقال لهم:
مًا مُتَقَ�سَّ هِم  ِ غَْري في  فَيْئَهُمْ  فِراتنرى  �صَ فَيْئِهِم  من  و�أَيْدِيَهُمُ 

من  الأمر  خرج  �إذا  �أموالها  على  القاب�ضة  الجاهلة  الخامدة  الأمم  تنادي 
ۈ  ۆ  ۆ  ۇۇ  ڭ  ڭ  ڭ  ڭ   ((( ۓ  ۓ   �أيديهم: ژے 

 ۈژ ]التوبة/ 53[.

طوعًا: غير مكرهين. )م(. 	(((
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فيه  ي�شيب  يومًا  �أنذركم  العظمى،  يْحَة  وال�صَّ الكبرى  ة  الطامَّ �أنذركم  و�إني 
ژبم بى الذل على وجوههم ويقال لهم:  نار  �أبنا�ؤكم في  يوم ي�سحب   الولدان، 
 بي )))ژ ]القمر/ 48[، لاا�ستعباد ژڳ ڳ ڳ ڱژ ]الزمر/ 24[، ژھ 
لَت/ 16[،  ]فُ�صِّ ے ے ۓ ۓ ڭڭ ڭ ڭ ۇۇ ۆ ۆ ۈژ 

يوم ت�صير الأمة كالميت المحمول والجنود بها يحيطون و�أموالهم تفرق �شَذَر مَذَر.

هذا ما يفهمه العاقل من تلك ال�سطور الأربعة المج�سمة، و�أنها طل�سم الأمة 
ولغز يحله العاقلون فيوازنون بين حياة الرجل الجاهل وموته وجنازته وتفريق وارِثِه 
�أمة  �أموالَه، وبين حياة الأمة الخاملة وموتها وجثتها الخامدة المحمولة على نع�ش 
قاهرة حوله الجنود، وتفريق �أموالها ب�أيدي �أولئك الوارثين من تلك الأمة القاهرة.

�إنفاق المال

�أنفق الأموال؟ كم ت�صادفني عجوز قد حنى  لعلك تقول: في �أي �سبيل 
الدهر من عودها، و�أنق�ض ظهرها، وانكم�ش جلدها، وخارت قواها، ف��سألتني درهمًا 

ف�أعطيتها، وكم كَ�سَوْت عاريًا، و�أطعمت جائعًا.

الحرمين  على  �أطياني  و��سأوقف  و�شيّدته  الكُتَّاب  على  �أنفقت  ولقد 
بخيٍر من ذلك  �أنبئك  �أقول هل  م�سجدًا،  و�شيدت  رباطًا  بنيت  وربما  ال�شريفين، 

مثوبةً عند الله والنا�س؟ ذكر في الدنيا والآخرة.

�سَقَر: عَلَم لجهنم. )م(. 	(((
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�أنفق مالك في ت�أ�سي�س المدار�س الجامعة الإ�لاسمية، فوالله لأن تربي رجلًا 
�صغريين  مدر�ستين  وت�شييد  كتابين  بناء  من  و�أبقى  لك  عاملًا خير  ا  حرًّ واحدًا 

و�إطعام �ألفين وبناء تكيَّتين.

�أف�ضل  مْهُم بمالك فهو  فَعَلِّ الع�صرية �صارت واجبة على الم�سلمين.  العلوم 
و�أبقى من �أولئك الذين ي�أكلون في التكايا وهم نائمون، رُبَّ رجل في مدر�سة كلية 
يكفك م�ؤونة �ألف عجوز، هو يبني لك الم�ساجد، يحيي الأر�ض بعد موتها، يطبب 
النا�س، يق�ضي بينهم بالحق، ين�شر الف�ضيلة، ي�شير لهذا حديث النبي : »لَأَنْ 
الإبل الحمر،  بها  والمراد  عَم«  النَّ حُمْر  الُله بك رجلًا واحدًا خيٌر لك من  يهدي 
وقد كانت �أ�شرف �أموال العرب. ت��سألك العجوز ك�سرة خبز، الأمة عجوز �أبنا�ؤها 
�أيتام لا كافل لهم, لا �أب لهم ي�شفق عليهم، ويعلمهم، فكن �أنت الرءوف ب�أبنائها 

ّ الرحيم. الرحيم بهم ال�شفيق عليهم، لتكن �أنت �أباهم الَرب



ب�صرت بهرّة تخطر في فناء مدر�سة، لا �أني�س به، حتى �أتت حائطًا فوقفت 
لحظة فحفرت حفرة وق�ضت حاجتها ودفنت ما �أحدثت فهالت عليه الاترب مرة، 
ولما �أدركت �أن الأر�ض لم تُ�سَوَّ هالت الاترب مرة �أخرى و�سوت الأر�ض، وولت 

�سائرة.

في  جال  اعاترني)))؟  الذي  ما  �أتدري  تراني،  ولا  �أراها  و�أنا  هذا  �صنعت 
خاطري الف�ضيلة والرذيلة والطبع والتطبع والرقي والوقوف والتدلي، وقلت يا ليت 
�شعري �أهذه غريزة في هذا النوع �أم تعلم من الإن�سان؟ ينق�ض الأول ما ن�شاهد 
في بع�ضها من تركها ذلك ولئن تعلمه من الإن�سان، فكيف �صار ف�ضيلة را�سخة؟ 
نقول ف�ضيلة؛ لأن علماء الأخلاق لا ي�سمون الخلق الح�سن ف�ضيلة ما لم ي�صر 
ملكة را�سخة في الإن�سان، هذه الهرة قلدت الإن�سان، اتخذ بيوت الخلاء فوارى))) 
فيها خبائثه)))، ا�ستم�سك الهر بالف�ضيلة ففعلها في خلوته، لم يره �أحد، لم يفعلها 

ا	عاترني: �ألمَّ بي. )م(. (((
وارى: �أخفى. )م(. 	(((

خبائثه: نواتج ق�ضاء حاجته في الخلاء. )م(. 	(((

 الف�صل ال�ساد�س 
�أدب الهرّة والإن�سان 
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لرياء النا�س �أو خوفًا من عقاب، ف�إنه لم ير �أحدًا حوله نعدها له ف�ضيلة، و�إن كان 
علماء الأخلاق لا ي�سمونها �إلا للإن�سان، ف�أنا ل�ست في مقام الألفاظ والت�سمية. 
الأمر عجيب، كيف ي�أخذ الحيوان عن الإن�سان وقد �أخذ الإن�سان عنه دفن الموتى 
�إذ قلد الغراب؟! تعجبت من الهرة وطهارتها ونظافة �شعرها وتطهيرها الأر�ض، ثم 
تقول من الق�ضايا المقررة �أن الإن�سان بل العالم كله في ارتقاء م�ستمر، وها هو ذا 
الإن�سان ي�ترس جراحه خ�شية �أن ينفر النا�س منه، ويتحا�شاه الأ�صدقاء ف�لًاض عن 

المعارف، ولكنه لا يزال يجهل مركزه في الحياة.

في  بها  يقذفون  والبغ�ضاء،  العداوة  حمم  �أقوام  �أفواه  براكين  في  تنبعث 
على  الف�ضائل  ل�صدور  �أ�صدقاءهم  يعادون  كارهون،  للف�ضيلة  وهم  المجال�س، 
يُكِنّون  ما  يدفنون  ليتهم  ويا  �أربابها،  فحاربوا  منها  ويَئِ�سُوا  عنها  عجزوا  �أيديهم، 
وي�ترسون ذلك الع�ضو المري�ض وهو الل�سان فيقفلون عليه الم�صاريع الأربعة، �أو لا 
ينظرون �إلى العامة ي�ترسون جراحهم حتى لا ينفر منها الناظرون، فَهَلاَّ �ترسوا ما 
هو �أدهى و�أمرّ من �صفات الباطن الخبيثة المتفجرة ينابيع على جوارحهم والنا�س 
يكرهونها ويكتمون، ف�أين رقيّ الإن�سان �إذن؟ لعل رقيه في الماديات. �أما الأخلاق 

فهي في وقوف �إن لم تكن تدلَّت �إلى الح�ضي�ض.

�أقوام  يظن  الماديات،  �إلى  منا  والف�ضائل  الأخلاق  �إلى  �أحوج  الآن  نحن   
�أن ال�شرقيين في هذا الحين عاكفون على الف�ضائل عالمون بها �أكثر من الماديات، 
ولكن المت�أمل يعلم العك�س، تقهقرنا في الف�ضائل �أ�شد من تقهقرنا في المادة. المادة 
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ثمرة العمل والأعمال باتحاد العمال، ولا اتحاد بلا �أخلاق، كم دار�س ق�شور العلم 
ا)))، وي�أخذ في �سباب  جاهل بحقائقها عاجز عن ن�شرها، ينتبذ من بيته مكاناً ق�صيًّ

من يعلوه ف�لًاض بغيًا وح�سدًا، �أولئك الذين قال فيهم ابن حزم ما ن�صه:

»من بديع ما يقع في الح�سد قول الحا�سد �إذا �سمع �إن�ساناً يغرب في علم: ما 
هذا؟ �شيء بارد لم يتقدم �إليه ولا قاله قبله �أحد! ف�إن �سمع من يبين ما قد قاله غيره 
قال: هذا بارد وقد قيل قبله. وهذه طائفة �سوء قد ن�صبت �أنف�سها للقعود في طريق 
العلم ي�صدون النا�س عنها ليكثر نظر�اؤهم من الجهال«. هذا ما قاله ابن حزم القرطبي 
المتوفى �سنة 456 من الهجرة، ي�صف �أولئك الأقوام الذين لا تخلو منهم �أمة لا�سيما 

في بلادنا وقد طفحت))) بهم.

يا قوم، قلّ العاملون في بلادنا و�إن كثر المتعلمون، �ألا فلتكونوا لهم �أعواناً 
ا، �أو م�ستمعًا، ولا تكن  لا �أعداء، يقول في الحديث: »كن عالماً، �أو متعلمًا، �أو محبًّ

الخام�سة فتهلك«.

ف�أولئك  ثابتة،  مَلَكَة  و�صارت  الرذيلة  فيهم  ر�سخت  من  بهذا  تخاطب  لا 
كالذباب والحيات والعقارب، ت�أوي �إلى الأماكن العفنة فتلتقط القمامات الحاملة 
ا قاتلًا، حتى �إذا  لل�صعو )المكروبات( فتكون �أغذيتها من خبائث المواد فتتولد �سمًّ

ا: بعيدًا. )م(. ق�صيًّ 	(((
طفحت: امتلأت حتى فا�ضت. )م(. 	(((
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اقترب من �أمكنتها �أحد لدغته ف�أوبقته))) و�أهلكته، وترى الذباب لا يغتذي �إلا 
من الأقذار ولا يعلو الوجوه �إلا لي�ستخل�ص منها لنف�سه ما خبث من بقايا المواد 

العفنة.

ع�شقته  ما  �إلا  ت�ألف  ولا  ت،  ا�ست�ضرَّ الورد  ريح  ا�شتمت  �إذا  والِجعْلان))) 
طباعها، وما �أحبته نفو�سها من الخبائث والأقذار.

للأرواح،  ومعارف  وعلوم  للأج�سام  طعام  ق�سمين:  �إلى  تنق�سم  الأغذية 
والطعام الخبيث لأخبث الح�شرات و�أدنى الحيوان، والغذاء الجيد لأعلاها نوعًا 

و�أ�شرفها و�أرقاها.

هكذا الأغذية العقلية �أعمدة من النور و�أُخَر من الظلمات، فذوو الحكمة  	 
عن  فت�شغلها  البديعة  العلوم  و�صور  المعاني  ب�أجمل  �أرواحهم  تغتذي  والأدب 
ب)))،  ونَ�صَ �شغل  دار  الدنيا  معطل،  الوجود  في  �شيء  لا  والرذائل،  ال�سفا�سف 
في  وحلت  الأخلاق  بحلي  وحلوها  الآراء  من  جمل  بما  عقولهم  ملئوا  فه�ؤلاء 
نفو�سهم �صور الف�ضائل محل �صور الرذائل فازدانت وابتهجت، و�آخرون خلوا من 
�أوقاتهم  الهدى فقطعوا  العمى على  فا�ستحبوا  الأول  الفريق  الف�ضائل فح�سدوا 
بذم الأولين ف�أ�شبهوا الحيات والعقارب تمت�ص العفونات وت�أكل المكروبات وتلدغ 

�أوبقته: �أهلكته. )م(. 	(((
ة �سوداء من دواب الأر�ض كالخنف�ساء. )م(. ا	لِجعلان: جمع »الُجعَل«: دويْبَّ (((

ب: تعب و�إعياء. )م(. نَ�صَ 	(((
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بالمكروبات  عمرت  الخربة  الأماكن  بالعالمين.  رحمة  الخربة  الأمْكِنَة  من  دنا  من 
والأكا�سيد والهواء الفا�سد، فالمقترب منها �أدنى �إلى الأمرا�ض من قاب قو�سين)))، 
الأمكنة  تلك  من  المقتربين  للدغ  فتعر�ضت  مبينًا  نذيرًا  العقارب  تلك  فكانت 
المقذوف في  ال�سم  المكروبات و�صورة  الأمرا�ض من ملاقاة  لهم �صورة  و�صورت 

الملدوغين.

�أقوالهم  في  الف�ضيلة  عن  يغفلون  قد  العلم  و�أهل  الأقلام  حملة  هكذا 
و�أفعالهم، فن�صب ه�ؤلاء �أنف�سهم لالتقاط الأقذار اللا�صقة ب�أخلاقهم، ثم يزيدون 
�إثمًا وفِرْية))) ويقعدون لهم في كل مر�صد وينا�صبونهم العداوة والبغ�ضاء �إلى يوم 
الأر�ض  �أطف�أها الله بظهور ف�ضائلهم وي�سعون في  نارًا لحربهم  �أوقدوا  القيامة كلما 

ف�سادًا والله لا يحب المف�سدين.

فريق الجهال لا يخت�ص بالأميين بل هم �أقرب للفطرة و�أدنى لل�لاسمة.

فذموا  ف�سبقتهم  الف�ضائل  �إلى  �سابقوا  الذين  �أولئك  هم  الجهال  فريق 
�ساداتهم، فكان ذلك نارًا في قلوبهم ونورًا لأعدائهم.

ةٌ وَمِنَّ عَلَيَّ  لٌ  فَ�ضْ لَهُمْ  الأَعَادِيَاعِ���دَايَ  عَنِّي  حْمَنُ  الرَّ �أَبْعَدَ  فلا 
فاجْتَنَبْتُهَا زَلَّتِي  عَنْ  بَحَثُوا  المعََالِيَاهُمُ  فاجْتَنَيْتُ  نافَ�سُونِي  وهُمْ 

قاب قو�سين: قَدْر ما بين المقب�ض وطرف القو�س )كناية عن القرب(. )م(. 	(((
فرية: كذب. )م(. 	(((
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يزيدون في ذمهم في�أخذون الأنظار، ويوقظون لهم العقول فينت�شر ف�ضلهم 
ويبعد �صيتهم، يختلقون لهم الأكاذيب، ويفترون عليهم رحمة بهم لتكون تلك 
الم�سابّ �أ�شبه بح�صن ح�صين لأولئك الف�لاضء، وهداية لهم و�إنذارًا فيما ع�ساه يقع 
منهم في م�ستقبل �أمرهم، �أولئك زنابير الأمم، وذباب الأجيال، وجعلان الرجال، 

خلقوا في نوع الإن�سان �أ�شبه بمن يك�سحون المراحي�ض ويكن�سون الطرقات.

نفو�سهم تطالبهم ب�أغذية رُوحانية لأنها عاطلة فلا ي�ستجيدون �إلا ما خبث 
�أل�سنتهم  يلوون  لفريقًا  منهم  و�إن  الغافلون،  القوم  مثلًا  �ساء  �ساداتهم  لحوم  من 
هو من  – وما  الكاف  – ب�ضم  الكتاب  – لتح�سبوه من  – بالك�سر  بالكتاب 
يُّون لا يعلمون  ا، ومنهم �أُمِّ الكتاب، �إن هو �إلا رجل نبذه العلم فانتبذ مكاناً ق�صيًّ
، ومنهم قوم ا�ستكبروا وقالوا ح�سبنا ما وجدنا عليه �آباءنا  القول �إلا تقليدًا و�أمانيَّ
بوا بما لم يحيطوا بعلمه، وكبروا �أن يتعلموا ف�صغروا عن الرقي  وما بلغه علمنا، وكذَّ

وق�صروا عن العلا.

والم�ستكبرون يجاوزهم العلم، و�إن قرءوا ق�شوره ودر�سوا قواعد اللغات، وما 
اللغات �إلا و�سائل الفهم، منزلتها من العلوم منزلة الر�سول من الكتاب، فكيف 

ڃ  ڃ  ژڃ  معزولون  الفهم  عن  فه�ؤلاء  و�صرفها؟  وبلاغتها  بقواعدها 
ڃ چ چ چ چ ڇ ڇ ڇ ڇ ڍ ڍ ڌ ڌ ڎ ڎ 

گ  گ  گگ  ک  ک  ک  ک  ڑ  ڑ  ژ  ژ  ڈ  ڈ 

ڳ ڳ ڳ ڳ ڱژ ]الأعراف/ 146[.
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ولي�س من ه�ؤلاء فريق الم�صلحين الذين ينت�شلون))) �إخوانهم من وهداتهم))) 
�إلى لااتحاد، وي�سقونهم بماء الحكمة ليتّ�سِمُوا بالف�ضيلة، فتتمازج �أرواحهم وتتعا�شق 
�شمائلهم، ويكثر فرحهم بكثرة �أ�شباههم و�أمثالهم، فتتزاوج عقولهم تزاوج �أ�صوات 
كمياتها،  وتكاثرت  كيفياتها  تنا�سبت  كلما  �إطراباً  تزداد  مو�سيقاه،  في  المو�سيقار 

ونزعنا ما في �صدورهم من غل �إخواناً على �سرر متقابلين، اهـ.

ينت�شلون: يختطفون ب�سرعة. )م(. 	(((
وهداتهم: جمع »وَهْدة«, وهي المكان المنخف�ض �أو الحفرة. )م(. 	(((





هَه �إليه �أحد �شبان القازان يقول: �أَبَلَغَ علماء  وهي عبارة عن �إجابة ��سؤال وجَّ
�أم بقي لنا مجال للتفكير في  النهاية فلا نفكر نحن بعدهم،  الإ�لاسم المتقدمين 

�أمر الدين؟ وهذا الجواب ن�شر في ثلاث مقالات تن�شيطًا للقراء وت�سهيلًا للفهم.

�أيها العزيز، ��سألتني عن مبلغ ما و�صل �إليه علما�ؤنا ال�سابقون، وهل �شادوا 
�صروح المدنية، ومهدوا �سبلها و�أوفوا بما عهد �إليهم من القيام بما يكفل للأمة ثباتها 
ا، ومن لي ب�أن �أكون ذلك  ها ورواحها، ��سألت من �أح�سنت به ظنًّ ودوامها ويكلأ غُدُوَّ
اتهم،  اتهم وخَفِيَّ لِع على جَلِيَّ الحبر))) الخبير العالم ب�أ�سرارهم المحيط بعلومهم المطَُّ
ر�ؤو�س  لعظمته  ط�أط�أت  مهيب  عظيم  موقف  في  حكمًا  �أقف  �أن  لي  كان  وما 
الغرب،  في  الحكمة  و�أ�ساطين  ال�شرق  حكماء  �أكابر  لجلالته  وخ�ضعت  الر�ؤو�س 
قوم يقول فيهم �سديو الفرن�سي في كتابه: »�إن ه�ؤلاء الأطباء العظام والفلا�سفة 
الكبار والمهند�سين الأجلاء والعلماء الأعلام في قارة �أوربا، �إنما هم تلاميذ علماء 
نات وحجج وا�ضحات جليات،  الأندل�س الم�سلمين«، وبرهن على ذلك ب�آيات بَيِّ

ا	لحبر: العالم ال�صالح. )م(. (((

 الف�صل ال�سابع 
الر�سالة القازانية
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ق�سم كتابه �أبواباً و�أبان فيه �أن كثيًرا من مخترعات الأوربيين واكت�شاف المكت�شفين 
كانت قب�سات من �أنوارهم ونفحات من �أ�سرارهم عثر عليها الباحثون في كتبهم 
بوا عن �أ�سرارها وعرفوا �سرها ثم ترجموها ف�أحرقوها و�أ�سندوا لااكت�شافات �إلى  فنَقَّ
�أنف�سهم، ولقد ف�صل ذلك تف�صيلًا في الفلك والطبيعة والكيمياء، وذكر �أ�سماء 
الفلك،  من  عجائب  اكت�شاف  عَوْا  ادَّ ع�شر  الرابع  القرن  نحو  في  غربيين  �أنا�س 
فدح�ض حججهم ب�أنه �إذ ذاك لم تكن �صروحٌ للر�صد قائمات، ولا بروج لبلوغ 

�أ�سباب ال�سماء مبنيات في عوا�صم ال�شرق.

الأر�ض،  بهم  و�أ�شرقت  الدنيا  بهم  فازدانت  للنا�س  الله  نور  كانوا  �أنا�س 
ف�أفا�ضوه على غيرهم من الأمم الغربية.

هذه م��سألة دوران الأر�ض حول ال�شم�س تجدها م�سطورة في كتاب المواقف، 
ا �إي�ضاح وذكر الخلاف القائم بين المذهب القديم، وهو  وقد و�ضحها ال�شارح هناك �أََّمي
دوران الأر�ض المعلوم قبل �أربعة �آلاف �سنة، وبين المذهب الحديث، وهو ثبوتها في 

المركز، ودوران ال�شم�س حولها، وهو مذهب بطليمو�س قبل الميلاد.

الجديد،  المذهب  هو  ال�شم�س  دوران  �إن  يقولون  �أ�صبحوا  النا�س  �ألي�س 
المواقف،  ت�أليف  المولود بعد  العالم الأوربي الحديث  �إلى كوبر نيكو�س  وين�سبونه 

بل بعد �شرحه بمائة �سنة؟
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وهي  الحديثة،  مذاهبنا  هي  وتقول  هذا،  بمثل  علينا  تفتخر  �أوربا  �ألي�ست 
كتب  ودور  الأزهر  جدران  تحت  الف�أرة  تقر�ضها  الم�سلمين  كتب  في  م�سطورة 

الإ�لاسم؟

يدعي  وغرباً  �شرقًا  البلاد  و�سار في  ع�صرنا،  �أوربا في  علماء  من  عالم  جاء 
اخاترع الكتابة بالف�ضة على الزجاج، و�أعطته الحكومة الم�صرية قدرًا عظيمًا من 
ي�صنعها  له)))  يُ�ؤْبَهُ  لا  رجلًا  و�أرانا  حكمائنا،  من  حكيم  اليوم  ذلك  فقام  المال، 

بالميراث عن الأ�ساتذة الم�صريين في هذا الفن.

عليه  فا�ستعجم  المنحنيات،  ر�سم  في  كتاب  على  با�شا  مبارك  علي  عثر 
طلا�سمه،  لحل  يهتد  ولم  كنوزه،  لفتح  يوفق  فلم  عليه،  مع�لاضته  وا�ستغلقت 
و�أ�شكل �أمرها عليه، فا�ستعاره منه عالم فرن�سي فغاب ع�شر �سنين، و�أر�سل كتاباً 
فع�ضّ  نف�سه  �إلى  لااخاترع  ون�سب  تف�صيلًا،  مف�لًاص  �ضخمًا  المنحنيات  ر�سم  في 

ط ال�شرقيون«. البا�شا على يديه، و�سُقِطَ في يده، وقال: »يا ح�سرتا على ما فَرَّ

ف�أخبرني  الم�ست�شرقين،  ء علماء الإنكليز  �أَجِلاَّ �أ�ستاذ من  قابلني  منذ �شهر 
ا طار �صيته في الآفاق بالفل�سفة، �أقبل عليه الغربيون �أيما �إقبال، و�أهم  �أن عالماً �ألمانيًّ
�أبحاثه التفريق بين المح�سو�سات والمعقولات، ثم قال: »ولقد عثرت على �أبحاثه 
في الف�صو�ص لابن العربي، و��سأترجمها باللغة الإنكليزية؛ ليطلع علماء �أوربا على 

لا	 ي�ؤبه له: لا يحتفل به لحقارته. )م(. (((
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�أَلْوِيَة))) العلم التي كانت من�شورة على ربوع ال�شرق قبل يوم تنف�س �صبحه على 
�أوربا في ليلها الأليل))) و�لاضلها القديم«.

لعلك تعني بال��سؤال علماء الدين كالأئمة الأربعة - ر�ضوان الله عليهم - 
جَى و�أنوار الب�صائر و�شمو�س الحق في �آفاق  فمن بعدهم �أولئك كانوا م�صابيح الدُّ

ال�شرق.

والطهارة  والنفا�س  والحي�ض  العبادات،  علوم  ي�ستخرجون  قوم  في  تقول  وما 
والنجا�سة والحج وال�صيام والزكاة والق�ضايا والدعاوى والميراث و�أحكام الزواج والطلاق 
)))وغيرها من  واللقْطة  والعارية)))  والإجارة)))  والوقف  والهبة  والبيع  والذبائح  وال�صيد 

مئات من الأحاديث معدودة، و�آيات من القر�آن محدودة لا تبلغ المائتين.

القيا�س  الفقه الأربعة وهو  �أدلة   ا�ستخرج دليلًا من  ال�شافعي  وها هو 
)كقيا�س النبيذ على الخمر في التحريم( من �آية واحدة وهي قوله تعالى: ژۅ 
من  و�إخافتهم  الكفار  قوم  واردة في تحذير  وهي  ]الح�شر/ 2[،  ژ  ۉ ۉ 
وَطِي�س  حَمِي  �إذا  البوار  بهم  فيحل  وطعنًا  وخزًا  ال�سمر  والمثقفات  الهند  ظبات 
بدر  يوم  الخزي في  �أمثالهم عذاب  �أذاقوا  �أن  بعد  الم�سلمين،  وبين  بينهم  الحرب 

�ألوية: جمع »لِوَاء«، وهو العلم والمق�صود حوا�ضر العالم الإ�لاسمي كبغداد والقاهرة. )م(. 	(((
ليل �أليل: طويل �شديد، وهو �أ�شد ليالي ال�شهر ظلمة. )م(. 	(((

ا	لإجارة: مبادلة مال في مقابل المنفعة. )م(. (((
ا	لعارية: عقد مفاده لاانتفاع من العين على بقائها بلا عو�ض. )م(. (((

ا	للقْطة: ال�شيء الذي تجده ملقى فت�أخذه. )م(. (((
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و�سقوهم ك�أ�س الموت الز�ؤام و�أ�صلوهم نارًا حامية على قليب بدر، عجب عجاب 
نهاية لها يحكمها  �أقي�سة فقهية لا  �آية في تحذير من حرب  ال�شافعي من  يقتب�س 
تهم. هذا المثال ال�صغير �سيريك ب�أجلى بيان  تهم وخا�صَّ في �أحوال الم�سلمين عامَّ
و�أو�ضحه ما كان له�ؤلاء العظماء من توقد الذهن والحرية والإقدام، وكبر العقل، 
ة، �أولئك ا�ستفرغوا مجهودهم في �ضروريات الحياة، ورتبوا �أحكامها بما  وبُعْد الهِمَّ

يطابق �أحوال �أزمنتهم و�أمكنتهم ف�أح�سنوا �صنعًا و�أحكموا و�ضعًا.

على  الله  فر�ض  »ما  يقول:  تجده    ال�شافعي  ر�سالة  اقر�أ  العزيز،  �أيها 
الم�سلمين في الفقه �أكثر مما يعرفه العامة جيلًا عن جيل وطبقة عن طبقة وجماعة 
يعرفه رجال من  كفاية  فر�ض  فهو  عليه  زاد  ما  ف�أما  النبوة.  زمن  �إلى  عن جماعة 
الأمة؛ بحيث ي�ستطيعون كفاية الأمة و�شمولها، و�إلا عذبها الله مرتين و�أ�لاصها 
نارين: ذل الحياة و�سعير الممات«. ولم يفرق - رحمه الله - بين التبحر في الفقه 
الإ�لاسمي وفي غيره من علوم الحياة من جميع ال�صناعات كالطب والهند�سة وما 

نحتاج �إليه في حياتنا.

�أيها العزيز، تنح�صر �أعمال �أولئك الأئمة العظام في �أمرين: خا�ص وعام. 
�أمور  وهي  مقامهم،  غيرهم  يقم  لم  �إذ  الفقه  فروع  تف�صيل  فذلك  الخا�ص،  ف�أما 

�ضرورية كف�صل الخ�صومات والدعاوى والميراث والعبادات.
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و�أما العام، ف�إنهم قالوا �إن عامة العلوم وال�صناعات التي يحتاج �إليها النا�س 
و�أ�سعدهم  �أمزجتهم  �ساعدتهم  �أنا�س  بها  يقوم  فرو�ض كفايات  الدنيا  في حياتهم 
ا�ستعدادهم لحملها، ولم يفرقوا بين علم الفقه وغيره، ففكت العقول من عُقُلها، 
العلم  �شمو�س  و�أ�شرقت  الحيوية،  الحرارة  وانت�شرت  مرقدها،  من  الأمة  ونه�ضت 
على ربوع البلاد، فظهر فيهم �أمثال المن�صور والر�شيد والم�أمون، وترجموا الكتب 
اليونانية �إلى العربية، وقامت الحركة الفكرية، و�ساروا �شوطًا بعيدًا في ميدان الحياة 

وال�سعادة.

هم في  جِلّ للكتاب، وح�صر علماء الدين هَمَّ طويت تلك القرون كطي ال�سِّ
فروع الفقه وحدها، وق�صروا هممهم على الق�ضايا الفقهية، وجالوا فيها جولات، 
وحمي بينهم وَطِي�س الجدال في ميدان الخلاف، وت�سابقوا لأ�صولها وفروعها، ولم 
وا  ذَمُّ �إذ  �إبالة؛  غْثًًا))) على  �ضِ بِلّة، وو�ضعوا  الطين  زادوا  بل  التفاتة،  يعيروا غيرها 

علماء الطبيعة والفلك والفل�سفة.

وقد علمت �أنهم نظر�اؤهم في قيامهم بركن من �أركان الحياة و�سعيهم معهم 
�إلى رقي الأمة و�سعادتها.

ولقد حملهم على ذلك �أمران؛ الأول: �أنهم ر�أوا الأئمة العظام - ر�ضوان 
نوا هذه الأحكام باجتهادهم، ولم يفطنوا �أنهم �أوجبوا  الله عليهم  - هم الذين دَوَّ
غْثًًا على �إبِالة: مثل يراد به تراكم  �ضغثًا: ما جمع وقب�ض عليه دفعة واحدة من عيدان �أو ع�شب, وو�ضعوا �ضِ 	(((

الم�صائب والم�شكلات. )م(.
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العلوم على ال�سواء، ولم يفرقوا في الوجوب بين فروع الطب والزراعة وفروع الفقه، 
تَّم، وتركوا النظر في العلوم الأخرى ل�سواهم.  َ وقيامهم به وحدهم لأنه �أهم فتقديمه ُحم
الثاني: �أنهم �إذ ر�أوا تلك العلوم لي�س فيها ا�ستطالة على الأقران، ولا تولي الإدارات 
وا القائمين بها؛ فانق�سم النا�س �إذ ذاك  الق�ضائية والأحكام ال�سلطانية نبذوها، بل ذَمُّ

فريقين، فريق للعلوم وفريق للدين.

ثم قامت طائفة من العلماء كال�شيخ الغزالي)))، ور�أوا �أن ال�سلف ال�صالح 
وا على فروع الفقه و�صرفوا كثيًرا من  خَلَفَ من بعدهم خَلْفٌ �أ�ضاعوا العلوم وانكبُّ
النا�س عن علوم الحياة والعمران والطبيعة والريا�ضة والفلك والفل�سفة، وتعلموا 
وها علومًا  �أن الدين يطلبها كالفقه �سواء ف�أخذوا يحملون النا�س على قراءتها وعدُّ

دينية.

�ألف الغزالي كتاباً �سماه )�إحياء علوم الدين( ومزج الفقه كالحلال والحرام 
وال�سماء  والأنهار  والأر�ض  والماء  والهواء  كال�سحاب  الإلهية  الحكمة  بعجائب 
والنجوم وال�شم�س والقمر وعجائبها ونوامي�س الطبيعة وفل�سفة ال�ضوء و�شرح علم 

النف�س.

 16 وجعلها  ال�سعادات،  �أنواع  الإحياء  من  ال�شكر  كتاب  في  �شرح  ولقد 
ق�سمًا، و�أدخل فيها العلوم �أجمع، وترى الغزالي �أتى بعجب عجاب في حكمه، 

لاا	مام �أبو حامد الغزالي. )م(. (((
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فتارة تراه يذم الفلا�سفة ويكفرهم و�أخرى يذم الفقهاء ويرميهم بالق�صور والجهل، 
ثم �أ�شار في كثير من كتبه �إلى �أنهم من العامة هم ورجال علم التوحيد.

ولقد فكرت في ذلك كثيًرا، ففهمت �أن الرجل ر�أى الم�سلمين قد �أ�شربوا 
كراهة العلوم بما �أوحى �إليهم �أولئك العلماء القا�صرون، ف�أنحى على الفلا�سفة في 
تعاليمهم وكفرهم موافقة للعامة، ولكن في نحو ثلاث م�سائل لا غير، ثم رجع �إلى 
ا وتقريعًا))) ليطلق النا�س من �أ�سرهم ويفك  �أولئك العلماء القا�صرين ف�أو�سعهم ذمًّ

قيود تقليدهم.

ولما �أعلن ذلك عمد �إلى م�سائل الفل�سفة فو�ضعها في قوالب �إ�لاسمية فاتره 
ذكر في باب ال�شكر نوامي�س كثيرة، وفي باب الفكر عجائب ال�صفة الإلهية.

وتراه اقتب�س �أقي�سة المنطق الأربعة في كتاب الق�سطا�س من القر�آن ا�ستئنا�سًا 
لقلوب عامة الم�سلمين؛ لحوز هذه العلوم و�إخراجًا لهم من حظيرة الجمود على 
�أقوال العلماء الر�سميين الذين ا�شتروا ال�لاضلة بالهدى، فحرموا الم�سلمين العلوم 
و�أو�ضح في كتابه في  القول،  بع�ض  وناق�شه في  ر�شد  ابن  واتبعه  العقلية والحكمة 
على  و�أنحى  الكونية،  العلوم  معرفة  من  الإ�لاسم  علماء  على  يجب  ما  التوحيد 
الجامدين الجاهلين، و�أناخ بكلكله على طريقة تعليم التوحيد، و�أ�شار �إلى من بعده 
وا في اكت�سابها ومعرفة �أ�سرارها والت�شمير في  �أن يمزجوا علوم الكون بالدين ويجِدُّ

تقريعًا: تعنيفًا. )م(. 	(((
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ة فا�ست�صعبوا الأمر  قَّ طلابها، ثم خَلَفَ مِنْ بَعْدِهِ خَلْفٌ ر�أوا وعورة الطريق وبعد ال�شُّ
المر�شدين،  �أولئك  بكفر  �أتباعهم، فحكموا  �أعين  ي�صغروا في  �أن  و�أوج�سوا خيفة 
ة في الغابرين كلما جاءهم عالم بما لا تهوى �أنف�سهم من الجمود  و�صارت تلك �سُنَّ
�أن ت�سام  والجهل ا�ستكبروا عليه �تًرسا لجهلهم وحفظًا لمراكزهم و�صوناً لمقاماتهم 
ب�سوء، ففريقًا كذبوا وفريقًا يقتلون. ولئن ��سألتهم لم نبذتم هذه العلوم؟ قالوا قلوبنا 

غُلْف))) وفي �آذاننا وَقْر.

ولعمرك �إذا كفر الرازي وابن ر�شد والغزالي و�أ�ضرابهم وهم الذين ط�أط�أت 
لهم ر�ؤو�س الما�ضين والغابرين من العلماء، فلي�س على وجه الب�سيطة م�ؤمن.

ه�ؤلاء  لهم:  قلت  و�إذا  يعظمونهم عند ذكرهم،  العلماء  �أن  العجيب  ومن 
نوا العلوم التي يقر�ؤها �صغار التلاميذ في المدار�س، و�أهل �أوربا يدر�سون علومهم  دوَّ
ون))) �إليك ر�ؤو�سهم، ويقولون: ما لنا ولهذا؟ �إننا نقر�أ الوجيز  في مدار�سهم يُنْغِ�ضُ

والب�سيط للغزالي وما عداه فلي�س من الدين في �شيء.

لا  ال�صوفية  زعانف  نرى  وجه،  من  العلماء  يبغ�ضون  ه�ؤلاء  نرى  وبينما 
العلم حجاب بينك وبين الله،  �أكابرهم يمرحون في الأر�ض بغير الحق ويقولون: 
فاجعل �صورة �شيخك في خيالك والله من ورائها، و�إياك والعلوم. يقولون ذلك 
الين وينبذوهم نبذ  جَّ لئلا ي�ست�ضيء النا�س ب�أنوار المعارف، فيفت�ضح �أمر ه�ؤلاء الدَّ

غلف: لم تعِ الر�شد، ك�أن على قلوبهم غلافًا. )م(. 	(((
كون. )م(. ينغ�ضون: يحرِّ 	(((
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النواة، ف�أر�سل الله طائفة �أخرى ظالمة غ�شتهم بغا�شية من عذاب الظلم ف�أرهقت 
وت�صطنعهم  ال�صوفية  زعانف  وتقرب  بالعلماء  تلقب  و�أخذت  وا�ستعبدتها  الأمة 
�آلات كهربائية تحرك بهم �صورًا من الرجال و�أ�شباحًا من الجهال في م�سارح الحياة 
الثلاث  تلك الحلقات  ا�ستحكمت  فلما  وال�سيا�سة،  الحياة  بهم ف�صولًا في  وتمثل 
ة في الدهر خلقًا من بعد))) خلق في ظلمات ثلاث  �أَجِنَّ ونامت الأمم الإ�لاسمية 
�سلط عليهم �سيولًا جارفة و�صواعق محرقة من �أمم الإفرنجة ف�أذلوهم وا�ستعبدوهم 

ق وتفرقوا �أَيْدِي �سَب�أ. زََّ ومزقوهم كل ُمم

لفظ )بعد(: �إ�ضافة من طبعة مطبعة اللواء ) 1326 هـ/ 1908م(. )م(.  	(((



�أ�ضاع الإ�لاسم ملك ظالم و�صوفي طامع  �إذا اخت�صرنا نقول:  العزيز،  �أيها 
دوا على جهالة الأمة؛ لينالوا حظ الريا�سة. وفقيه جاهل, َّحتا

تباين  على  العلوم  بين  ى  �سَوَّ لر�أوه  القر�آن  �إلى  رجعوا  �أنهم  لو  وربك  �أَمَا 
ا  م�شاربها. لي�س الفقه تلك الفروع المدونة: �ألا �إنما الفقه هو الفهم، فلي�س مخت�صًّ

بنحو فروع الحي�ض التي قد تبلغ �أربعة �آلاف.

ہ  ہ  ۀ  ۀ  ڻڻ  ڻ  ڻ  ژ  الحي�ض:  في  القائل  �ألي�س 
ہ ہ ھھ ھ ھ ے ےۓ ۓ ڭ ڭ ڭ ڭ ۇ ۇۆ 
�أنزل  الذي  بذاته  هو   ،]222 ]البقرة/  ژ  ۋ  ۋ  ۇٴ  ۈ  ۈ  ۆ 

ژٻ ٻ ٻ ٻ پپ پ پ ڀ ڀ ڀ ڀ ٺ ٺٺ  تعالى:  قوله 
ٺ ٿٿ ٿ ٿ ژ ]الأنعام/ 95[؟ نعم هو الذي لم ينزل �آية حي�ض الن�ساء 
�ألي�س  النبات وعجائبه بدون ��سؤال،  نامو�س  ، و�أنزل  النبي  �أن �سئل  �إلا بعد 
ا وحجة لامعة على �أن هذه العلوم الطبيعية �أولى بالوجوب على  ذلك برهاناً قويًّ

 الف�صل الثامن
�أ�ضاع الإ�سلام ملك ظالم, و�صوفي طامع, وفقيه 

جاهل..�إلخ
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الأمة من تلك الفروع الفقهية التي ي�شيب الدهر ولا ي��سأل عنها �سائل؟ لا، بل 
�أ�صبحت ك�أنها عبادة يتعبد بها النا�س، وهم لا يعلمون ما بها ي�صنعون.	

ژ ۉ ې  فقال:  ال��سؤال،  بعد  �إلا  والقمار  الخمر  عن  يُجِب   ْ َمل
ې ېې ى ى ئا ئا ئە ئە ژ ]البقرة/ 219[.

ولكنه �أنزل بيان عجائب الليل وبدائع ال�صبح و�إ�شراق الآفاق، وبين بديعة 
من العجائب بلا ��سؤال، فقال: ژٹ ٹ ٹ ڤ ڤ ڤ ڤ 

ڦڦ ڦ ڦ ڄ ڄ ژ ]الأنعام/ 96[.

وهو الذي لم يجبهم عن معاملة اليتامى - وهي �أحرى بالعناية من غيرها - �إلا بعد 
ٺٺ  ٺ  ٺ  ڀڀ  ڀ  ڀ  پ  پپ  پ  ژٻ  فقال:  ال��سؤال، 
ٿ ٿ ٿ ٿ ٹژ ]البقرة/ 220[، مع �أنه هو الذي �أنزل بلا ��سؤال 
ة في بطون �أمهاتها و�أركام ال�سحاب،  بيان عجائب النجوم، وعجائب تكوين الأَجِنَّ
و�أنه به ابتهجت الأر�ض، و�أنبتت من كل زوج بهيج، عجيب الإتقان، بديع الحكم 
ل تف�صيلًا عجبًا، ولم يكفه البيان حتى �أمر بالنظر في الثمر ون�ضجه والنبات  مُفَ�صَّ

ڇ  ڇڇ  ڇ  چ  چ  چ  چ  ڃ  ڃ  ڃ  ڃ  ژڄ  فقال:  وبدائعه، 
کک  ڑ  ڑ  ژ  ژ  ڈ  ڈ  ڎ   . ڌ  ڌ  ڍ  ڍ 
ڱ  ڱ  ڱ  ڱ  ڳ  ڳ  ڳ  ڳ   . گ  گ  گ  ک  ک 
ھ  ھ  ہ  ہ  ہ  ہ  ۀ  ۀ  ڻ  ڻ  ڻ  ڻ  ں  ں 
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ھ)))ھ ے ے ۓ ۓ ڭ ڭ ڭ ڭۇ ۇ ۆ ۆ 
ۈ ۈ ۇٴ)))ۋ ۅ ۅ ۉ ۉ ېژ ]الأنعام/ 97 - 99[.

فاتره ذكر النجوم وهديها، والنفو�س الب�شرية وخلقها، وال�سحاب و�أمطارها، 
وجناتها،  والأعناب  وقِنْوَانَها،  والنخيل  و�أنواعها،  والأثمار  وبهجتها،  والنبات 
الأثمار  في  بالنظر  و�أمرنا  �أثمارها،  وتباين  �أوراقها،  وت�شاكل  ان،  مَّ والرُّ والزيتون 

ون�ضجها.

وجعل معرفة هذه خا�صة بالعلماء والفقهاء والم�ؤمنين، �أنزل الله ذلك وقر�أه 
النبي بلا ��سؤال من �أحد، وما ذلك �إلا لأن هذا من علوم الدين و�إن نبذه من لا 

يعلمون.

وهل الذي يقول في الكتاب: ژڱ ں ں ڻ ڻ ڻ ڻ ۀ ۀ ہ 
ڭ.  ڭ  ۓ  ۓ  ے  ے  ھ  ھ  ھ  ہھ  ہ  ہ 
 ]28  -  27 ]فاطر/  ۈژ  ۈ  ۆ  ۆ  ۇ  ۇ  ڭ 
اليَقِقَات)))،  والبي�ض  القانيات،  الحمر  و�ألوانها  والجبال  والثمرات  الماء  يذكر 

ۅ  ۋ  ژۋ  يقول:  ثم  والأنعام،  الدوابّ  وهكذا  ات)))،  المدُْلَهِمَّ وال�سود 
�أولئك  �أحد، وجعل  �أنزل هذا بلا ��سؤال من  ]فاطر/ 28[.  ۅ ۉ ۉژ 

طب، وهو من النخل كالعنقود من العنب. )م(. ا	لقنوان: العِذْق بما فيه من الرُّ (((
ينعه: وقت قطافه. )م(. 	(((

ا	ليَقِقَات: �شديدة البيا�ض. )م(. (((

ا	لمدلهمات: كثيفة ال�سواد. )م(. (((
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ثم  هذا  يرى  الذي  ذا  من  فيهم،  الخ�شية  وح�صر  العلماء،  هم  هذا  المفكرين في 
ي�شك في �أن الذين يعلمون هذه العلوم �أعز مقامًا و�أرفع جاهًا و�أعظم قرباً عند الله 
وم��سألة  والنفا�س،  الحي�ض  ودقائق  الم�شكل،  الخنثى  م�سائل  العمر في  �أ�ضاع  ممن 

ْني وغرائب النجا�سة؟ الُخفَّ

الله  �آتاه  مما  زوجته  على  ينفق  الوالد  �أن  �أعلمَنَا  الذي  �ألي�س  العزيز،  �أيها 
حولين كاملين �إذا �أراد �إتمام مدة �إر�ضاع طفله بقوله: ژھ  ھ  ھ   
ۋ   ۈۇٴ   ۈ   ۆ    ۆ   ۇ       ۇ    ڭڭ   ڭ   ڭ   ۓ   ۓ   ےے   ھ  
ۋ  ۅ  ۅ  ۉۉ  ې  ې   ې  ېژ ]البقرة/ 233[ �ألي�س هو نف�سه 
الكواكب  �أدار  و�أنه  نراه؟  الذي لا  الأثير  ال�سماوات رفعت على  �أن  �أبان  الذي 
محكمًا،  تدبيًرا  ودبَّره  عجيبًا  تف�صيلًا  العالم  هذا  ل  وف�صَّ والقمر،  وال�شم�س 
و�أجرى  الجبال،  فيها  وثبت  ودَحَاها)))  ها  فمَدَّ الأر�ض  عن  ال�سماوات  فف�صل 
الهواء  من  بالملُقحات  و�ألقحها  و�إناثًا،  ذكراناً  فف�صلها  الثمرات،  ع  ونوَّ الأنهار، 
والح�شرات، وجعل في الأر�ض مناطق مختلفات متجاورات، وحقولًا مختلفات، 
وزرعًا ونخيلًا تنوعت �أثمارها و�ألوانها وطعومها وروائحها مع اتحاد الماء والهواء، �أبان 

ژ ڦ ڦ ڄڄ ڄ ڄ ڃ ڃڃ ڃ چ چ  ذلك كله في قوله: 
ڑ  ژ  ڈژ  ڈ  ڎ  ڎ  ڌ  ڌ  ڍ  ڍ  ڇ.  ڇ  ڇ  چ  چ 
ڱ.  ڱ  ڱ  ڳ  ڳ  ڳ  گڳ  گ  گ  کگ  ک  ک  ک  ڑ 

دحاها: ب�سطها. )م(. 	(((
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ہ  ہ   ((( ہ  ہ  ۀ  ۀ  ڻ  ڻ  ڻ  ڻ  ں  ں 
ۆ ۇ  ۇ  ڭ  ڭ  ڭڭ  ۓ  ۓ  ے  ے  ھ  ھ  ھ   ھ 

 ۆ ژ ]الرعد/ 2 - 4[.

ا وا�ضحًا في قوله: ژئى ی ی ی ی  هو الذي �أبان �إلقاح النبات جليًّ
]الرعد/ 3[،  ژک ک ک  کگ ژ  وقوله:  ]الذاريات/ 49[،  ئج ئح ژ 

وقوله: ژڈ ڈ ژ ژ ]الحجر/ 22[.

والخلع  الطلاق  الدين: من  �أحكام  ت��سألني عن  �أخالك  �إني  العزيز،  �أيها 
والنفقة والعدة، وما �شاكل ذلك مما قد يتخذه بع�ض العلماء حرفة يحترفونها، �إني 

�أنبئك عن ذلك.

�أنبئ ال�شبان �أن قومًا من العلماء ي�ستم�سكون بمذهب من المذاهب �أو ر�أي 
نارًا حامية.  �أرهقوا النا�س عذاباً وحرجًا و�ضيقًا و�أ�صلوهم  عالم من العلماء، ولو 
وتركها،  ا  يًّ قَ�صِ مكاناً  الزوج  منها  انتبذ  وقد  المر�أة  بعينه  ينظر  الفقهاء  بع�ض  ترى 
لا هو يطعمها ولا هو يدعها ت�أكل من �أر�ض الله وتتزوج من يَعُولُها، ويرى كثيًرا 
ي��سألنهم  النا�س  ليتكففن  الحياة  دياجير)))  في  يخبطن  يذرونهن  الأزواج  من 
القوت �إلحافًا ويثبتون الأع�سار عند ذلك القا�ضي، ثم لا يطلق عليه، فيقال له: 
ا غير هذا المذهب؟ يجيبك هذا قول  وهَلاَّ اتخذت معها �سبيلًا و�سلكت بها فَجًّ

نْو«، وهو ف�سيلة متفرعة مع غيرها من �أ�صل �شجرة واحدة. )م(. نوان: جمع »�صِ �صِ 	(((
ا	لدياجير: جمع »الديجور«، وهو الظلام. )م(. (((
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�أبي حنيفةا لنعمان، وهو مذهب ال�سلطان. ف�إن قيل له: وهلا قلدت ال�سلطان وقد 
�سلك برعيته �أح�سن م�سلك، واتبع �أبعد المذاهب و�أندرها و�أغربها ت�سهيلًا على 
النا�س، فلم يزجّ بنف�سه في �ضيق مذهب واحد من الأربعة، بل جاوز ذلك وقلد 

�سواها؟ �أفلا ي�سعك ما و�سع خليفة الم�سلمين، فيقول لك: ژڀ ڀ ٺ ٺ 
ٺژ ]المائدة/ 104[ كان لا يتجاوز ذلك ويذر الن�ساء ي�سرقن ويزنين ويقتلن 
على  ليح�صل  عمدًا  بحقها  وا�ستخفافًا  بها  ا�ستهزاءً  الأمة  �أذقان  تحت  �أولادهن 
ا ويكون �أهون عليه �أن  ا �أو مالكيًّ من�صب في يديه ولا ي�شرك معه في الحكم �شافعيًّ

يكون الحكم بقانون الرومان �أو �آراء نابليون؟

ف�أما مذاهب الإ�لاسم فلن يجيزها طمعًا و�شرهًا وا�ستكبارًا، حرام عليكم �أن 
ت�صمتوا على هذا العار، �إن هي �إلا غفلة، و�أيّ غفلة؟ هذا الخلق ورثه القوم كابرًا 

عن كابر، جيلًا عن جيل.

�أيها العزيز، �أير�ضي ذلك الذي �أنزل في الكتاب نامو�س الترقي في الحياة 
و�ضرب له الأمثال، فجعله كالزبد يعلو الماء �إذا �سقى الأر�ض و�أغرقها؟ وهكذا زبد 
�آخر يطفو على ما يطبخه النا�س في قدورهم وما يعلو المعادن عند تذويبها ثم تطبخ 
تلك الأزباد والرغوات التي �أ�شبهها الباطل ويبقى ما ي�صلح النا�س من ماء تنمو 
به الزروع، وطبيخ ت�سمن به الأبدان، وجواهر وحلي و�صناعات كيماوية تتحلى 

بها ال�صدور والر�ؤو�س، وت�صلح بها �أحوال الحياة.
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ڭ  ۓ  ۓ  ے  ژے  قوله:  في  والباطل  الحق  مثل  �ضرب  هكذا 
ۉ  ۉ  ۅ  ۅ  ۋ  ۋ  ۇٴ  ۈ  ۈ  ۆۆ  ۇ  ۇ  ڭ  ڭ  ڭ 
ئۈ  ئۈ  ئۆ  ئۆ  ئۇئۇ  ئو  ئو  ئە  ئائە  ئا  ى  ى  ې  ېې  ې 
ژہ ہ.  يقل:  �ألم  ]الرعد/ 17[،  ئې ئې ئېئى ئى ئى ی یژ 
ۇ  ڭ  ڭ  ڭڭ  ۓ  ۓ  ے  ھے  ھ  ھ  ھ  ہ 

ۇژ ]الزمر/ 17 - 18[؟

هذا نامو�س الرقي في هذه الحياة الذي افتخر به علينا الإفرنج، وهو في كتابنا 
ونحن عنه غافلون، وربما تَغَنَّى به المتغنون في القر�آن، ثم �إذا �أيقظتهم �إلى العمل 
الله  وهل  عليه،  نحن  ما  ح�سبنا  وقالوا:  و�أعر�ضوا،  وا  تولَّ موجبه  على  وال�سير  به 
الذي يقول: ژۇ ۇ ۆ ۆ ۈ ۈژ ]البقرة/ 286[، يكلف النا�س 
�أن يخ�ضعوا لعالم يرهقهم ذلة ويغ�شاهم ب�شواظ من نار ونحا�س من جهل، ف�إذا 

غ�ضب قال: »�أيها الثقلان لا تنت�صرا«.

تطيعوهم  لا  وجوهكم،  �أقيموا  ر�ؤو�سكم،  ارفعوا  لل�شبان  قل  العزيز،  �أيها 
الحل  وذوي  الذكر  �أهل  ا��سألوا  �إ�لاصحًا،  �أمتكم  رجال  وا��سألوا  �أنتم،  واهتدوا 
وي�سنوا  الإ�ضرار،  �أوجه  ويذروا  الإ�لاصح،  وجوه  يبا�شروا  �أن  الأمة  من  والعقد 
�سننًا تكفل للنا�س العدل وت�شملهم بالرحمة، ويطبقوها على �آراء توافقها من �آراء 
ا كانوا من المذاهب الأربعة �أو غيرهم، يفعلون هذا ما دامت الأمة في  الم�سلمين �أيًّ
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�سكرتها، وما فتئت في جهالتها ف�إنهم يخلدون �إلى �آراء القدماء، يطمئنون لما �أو�صى 
به العظماء.

ف�أما �إذا ا�ستناروا بعد هذا الجيل فلتكن �آراء رجال الأمة وعظمائها وحكمائها 
الموافقة للكتاب وال�سنة، هي الآراء الإجماعية، ويكون حجتهم جديدة »لا تجتمع 
�أمتي على �لاضلة«، ولا يظن �أن ما ارت�آه ملايين من علماء الأمة في �ألف وثلثمائة 
�سنة لا ي�سع النا�س في دينهم ودنياهم، كلا، فلقد �سا�سوا النا�س ب�آراء و�أحكام لها 
علائق بالزمان والمكان والكتاب، ولا يقفنكم عن الرقي �أولئك الجامدون الذين 

يطببون النا�س �أجمعين بدواء واحد ويطعمونهم جميعًا طعامًا واحدًا.

�أيها العزيز، �إن الم�ستقبل لل�شبيبة، فلا تَتَّكلوا �إلا على �أنف�سكم ژ  ۓ    ڭ  
ڭ  ڭ  ڭ  ۇ  ۇژ ]الأنعام/ 151[، �ألا تذروا الإ�لاصح اتباعًا 

لفقيه متع�صب، ولا تكونوا للطب تاركين، وللهند�سة نا�سين، وعن العلوم الكونية 
معر�ضين، ولا تكونوا عيالًا على الأمم الغربية، بل ا�سعوا �سعيهم واقرءوا علومهم 

و�سيروا معهم ب�لاسم ووفاق، وتذكروا قوله تعالى: ژۆ ۆ ۈ 
ې  ې  ې  ې  ۉ  ۅۉ  ۅ  ۋ  ۋ  ۇٴ  ۈ 

ى ى ئا ژ ]المائدة/ 82[.

ولا  خبره  فتبينوا  والجهل  الخذلان  بنب�أ  فا�سق  جاءكم  لئن  العزيز،  �أيها 
ولا  للإ�لاسم،  لا  لقوته  التع�صب  ف�إنما  متع�صب،  فقيه  الله  �سبيل  عن  ي�صدنكم 
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يرهقنكم  ولا  للمعارف،  وبغ�ضهم  للعلوم  ال�صوفية  �شن�آن  يجرمنكم 
الأمراء بالجهل، ابتغوا الو�سيلة للمعالي بالعلوم، ولئن اتبعتم �أكثر من في 

ى  ى  ې  ې  ې  ې  الأر�ض لي�ضلنكم عن �سبيل العلا وال�شرف ژ
نعام/ 116[. ژ ]الأ ئا  ئا

�أمير وعالم و�صوفي  و�أحبوا كل  العلوم،  رئي�س لا يعين على  ابغ�ضوا كل 
يحثكم على مجاراة الغربيين.

الأمم  قدوة  تكونوا  �أن  نرجو  �سطرناه،  ما  فوق  منكم  لنرجو  �إنا  العزيز،  �أيها 
�أجمعين فما بالنا �أ�صبحنا �أذناباً عاجزين، وفي �أخريات الأمم قا�صرين، وفي فيافي 

الجهالات تائهين، وعن �سبيل الإ�لاصح معر�ضين.





 الف�صل التا�سع
في الحث على ا�ستعمال ما عملته �أيدينا

�أيها العزيز، ليكن كل قَدُوم ومن�شار و�إبرة وبخار وحرارة وكهرباء مما عملت 
�أيدينا، ومتى �أعوزتنا الأيام �إلى �إبرة �أو مدفع مما عمل �سوانا فذلك �إثم كبير على 

الم�سلمين نعذب به مرتين مرة في الحياة و�أخرى في الممات.

ڑ  ڑ  ژ  ژ  ڈ  ڈ  ژڎ  الكتاب:  في  قال  الذي  �ألي�س 
ک ک ))) ک ک گ گ گژ ]الحج/ 27[، هو الذي يقول: ژٱ 
ٻ ٻ ٻ ٻ پ پ پ پ ڀ ڀژ ]الروم/ 42[، ف�أوجب على 
في  الحج  �أوجب  كما  و�سيا�ساتها,  وخرابها  وعمرانها  الأمم  �أحوال  ينظر  �أن  فريق 

ميقاته على الم�ستطيع؟

�أتدري لماذا ترك النا�س الأول و�أدوا الثاني؟ لأن الحج �سهل معروف. �أما 
والعلوم  و�صرفها،  والأموال  وفهمها،  اللغات  �إلى  �أحوجه  فما  الأر�ض  في  ال�سير 
وجمعها وذلك �أ�صعب الأمور و�أ�شق على الجمهور، فا�ستحب النا�س العمى على 

�ضامر: جمل �أو ناقة قليلة اللحم. )م(. 	(((
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الهدى، والراحة مع الذلة، وذل الا�ستعباد مع التخلف، وطبع على القلوب فهم 
لا يفقهون.

�سبيل  عن  النا�س  و�صدوا  �أهواءهم،  فاتبعوا  كثير،  قلوب  على  طم�س 
ئا  ى  ى  ې  ې  ې  ژې  فقال:  الكتاب،  بهذا  �صرح  الإ�صلاح، 
ئى  ئى  ئې  ئې  ئې  ئۈ  ئۈ  ئۆ  ئۆ  ئۇئۇ  ئو  ئو  ئە  ئە  ئا 

ئىژ ]الحج/ 46[.

عن  والتخلف  الك�سل  على  والتوبيخ  والذم  التقريع  من  الآية  هذه  وفي 
ال�سير في الأر�ض ما يدلك على ما ذكرناه.

معدوم،  �إيمانهم  ب�أن  �صرح  بل  بالعمى  التوبيخ  بذلك  يكتف  لم  وتراه 
گگ  گ  گ  ک  ک  ک  ڑک  ڑ  ژ  ژ  ڈ  ژڈ  فقال: 
ڳ  ژ  فقال:  الدنيا،  في  بالعذاب  هدد  ثم   ،]101 ]يون�س/  ڳژ 
ہ  ۀ  ۀ  ڻ  ڻ  ڻڻ  ں  ں  ڱ  ڱ  ڱ  ڱ  ڳ 
 ]يون�س/ 102[، وقد �أكد ذلك الإنذار والتهديد بقوله: ژہ  ہژ 
ۆ  ۇ  ۇ  ڭ  ڭ  ڭ  ڭ  ۓ  ۓ  ے  ے  ھ  ھ  ھ  ھ  ہ  ہ 
ۆ ۈ ۈژ ]الأنعام/ 65[. نعم ذاق الم�سلمون �أنهم تفرقوا �شيعًا، وتمزقوا 

ژ ۇ ۇ ۆ  �أجيالًا طوالًا، وهو قوله:  طرائق، وتفرقوا خرائق، واقتتلوا 
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وا ملوك  ۆ ۈ ۈژ و�سلط عليهم �أخ�س المماليك و�أحقر ال�صعاليك، ف�أذلُّ
العبا�سيين والدول الإ�سلامية كالمماليك البرية والبحرية.

وهل ينظر الم�سلمون اليوم �إلا �إنذار العذاب من ال�سماء الذي ن�ص عليه 
م�شروحًا  وذكر  و�ضوحًا،  �أ�شد  وتراه  ۓژ؟  ے  ے  ھ  ھ  ژھ  بقوله: 

ژٿ ٿ ٿ ٹ ٹ ٹ ٹ ڤ ڤ ڤ ڤڦ ڦ ڦ   : قوله  في 
ڦ )))ڄ ڄ ڄ ڄ ڃ ڃ)))ڃ ڃژ ]�سب�أ/ 9[، وفي وقوله 

ژۇ ۆ ۆ ۈ ۈ ۇٴ ۋ ۋ ۅژ ]الطور/ 44[.

�أتدري ما ذلك الك�سف المركوم والعذاب الموعود؟ تلك المطاود )البالونات( 
تعدها  الجهنمية  الآلات  وتلك  المك�سيمية،  والمدافع  الجوية،  والأ�ساطين  الهوائية 
ت المرائر)))، و�أمطرت ال�سماء مطرًا  الآن الأمم الغربية، ف�إذا وقعت الواقعة، وان�شقَّ
�إيمانُها  ين)))، وتنزلت ال�صواعق على الغافلين، فعند ذلك لا ينفع نف�سًا  من �سِجِّ
من الم�سلمين �إلا الذين �آمنوا ونظروا وعلموا وجاروا الغربيين، �أولئك هم الناجون 
من ذلك العذاب الواقع ژۓ ۓ ڭ ڭ. ڭ ۇ ۇ ۆ ژ ]الطور/ 7 - 8[، على 
�أولئك الم�سلمين الذين لا ينظرون ولا يفكرون ولا يعتبرون بالأندل�س وهلاكهم 
وخراب ديارهم و�أهل �أمريكة وعذابهم وفنائهم، ف�إلى متى �أيها النا�س �أنتم �ساهون؟

بهم في الأر�ض. )م(. نخ�سف بهم الأر�ض: نُغَيِّ 	(((
كِ�سَفًا: قطعًا. )م(. 	(((

المرائر: الجبال الطويلة الدقيقة المنعطفة في تداخلها. )م(. 	(((
ين: وادٍ في جهنم. )م(. �سجِّ 	(((
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ة الكبرى و�شاهدتم  �أنذركم �صيحة فاجعة وحروبًا واقعة، ف�إذا جاءت الطامَّ
وزمجرت)))  البارود  من  ال�صواعق  و�أر�سلت  والجنود،  بالمدافع  مركومًا  �سحاباً 
في  واقع  ف�أول  ور�صا�صًا،  ودمدمًا)))  وحديدًا  حجارة  ال�سماء  و�أمطرت  الرعود، 
العذاب هم الجاهلون، ولن ينجو من هولها �إلا العالمون الذين ي�صلحون في الأر�ض 
�أتُقنت  �إذا  �إلا  ذلك  يكون  ولن  الهواء،  في  ح�صوناً  لهم  واتخذوا  يعقلون,  وهم 
ال�صناعات، وقُرئت الريا�ضات، وفُهمت الطبيعيات، وعُلمت النوامي�س، ودُر�ست 

ال�سيا�سات، و�صرتم �أمة كالأمم.

ذلك  لأعلم  �إني  فوالله  ت�ضيعوها،  �أن  و�إياكم  فافقهوها  لكم  ن�صيحة  هذه 
يقينًا، وك�أني بالطيارات تجري في ال�سماء كال�سحاب والدول ت�صطدم في الهواء 
�أ�ساطيلها وتقتتل على بلاد الإ�سلام جيو�شها، والم�سلمون ينظرون ولا يتكلمون 
�إلا من يعقلون منهم ويعملون، فانظروا لأنف�سكم قبل �أن ي�أتي ذلك اليوم الم�شئوم 
لعلكم تتخذون لكم مع القوم �سبيلًا، و�أنذرهم يوم ت�صطفُّ المراكب الهوائية وهي 
تقترب من ال�سحاب، هناك تنزل ال�صواعق وتهطل الحجارة و�ش�آبيب))) �ش�آبيب 
تدكّ ال�صروح وته�شم البيوت وتدهور الق�صور، يوم تمور))) ال�سماء مورًا بالجيو�ش 
هذا  والغرب،  ال�شرق  النا�س في  يغ�شى  مُبِين  بدُخَان  ال�سماء  ت�أتي  يوم  الحربية، 

عذاب �أليم ربنا اك�شف العذاب �إنا م�ؤمنون.
زمجرت: �أحدثت �صخبًا. )م(. 	(((

دمدمًا: هلاكًا. )م(. 	(((
�ش�آبيب: جمع »�ش�ؤبوب«، وهو دفعة من المطر. )م(. 	(((

تمور: ت�ضطرب. )م(. 	(((
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�أيها العزيز، �أنذر الم�سلمين ال�صيحة العظمى والبط�شة الكبرى ژ ڇ ڇ ڍ 
ڍ ڌ ڌ ڎ ڎ ڈڈ ژ ژ ڑ ژ ]الملك/ 17[.

الأ�ساطيل  تلك  من  فوقهم  من  النا�س  يغ�شى  الدخان  زمان  ذا  ها  هو 
الهوائية التي تعدها الدول لمحاربة الأمم الجاهلة ژڌ ڎ ڎ ڈ ڈ ژ ژ 
ڑژ]ي�س/ 7[، ولا يعلمون تلك النوامي�س العجيبة المده�شة، تلك ال�صواعق 

تنزلت على النا�س لتنت�شلهم من مراب�ض جهلهم �إعلاء عر�ش العلم والحكمة.

�أنذر الله النا�س وحذرهم ثم هو يعد لهم الأ�ساطيل الهوائية ترميهم بحجارة 
گ  ک  ک  ژک  م�أكول)))  كع�صف  يكونوا  حتى  �سجيل)))  من 

گ ژ ]القمر/ 36[.

ولعل فريقًا يقولون: �إنما وُعِدنا هذا يوم القيامة، ونحن الآن في الدنيا. نقول: 
على رِ�سْلِكم، فما من �صورة في الآخرة والقيامة الكبرى �إلا ولها �أخت نظيرتها في 
ۇٴژ]الإ�سراء/  ۈ  ۈ  ۆ  ۆ  ۇ  ۇ  ڭ  ڭ  ڭ  ژڭ  الدنيا: 
الم�سلمون وارتطموا في وهدتهم وزلوا من حالق)))؟  َ تدهور  ��سألتهم ِمل 72[، ولئن 
ليقولن الفقهاء: �إنهم عا�صون مجرمون لي�سوا على ال�صراط ال�سوي. ولئن ��سألتهم 

يل: حجر من طين محروق في نار جهنم. )م(. �سِجِّ 	(((
كع�صف م�أكول: كورق �أُخذ ما فيه من الحب وبقي هو لا حب فيه. )م(. 	(((

زلُّوا من حالق: هلكوا. )م(. 	(((
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وكلها  والأزلام،  والأن�صاب  والمي�سر  والخمر  الزنا  هي  لأجابوك:  المعا�صي  عدوا 
ا. رج�س من عمل ال�شيطان، والغيبة والنميمة وهلم جرًّ

يجيبونك بهذا الجواب الأبتر الناق�ص، ويذرون الذنوب الكبرى والمعا�صي 
والموبقات العظمى وهي �سحائب الجهل المركومة, تغ�شى عقولهم وتحجب النور 
فرو�ض  ي�سمونها  التي  تلك  بجهل  ودخان  نار  من  غا�شية  عليهم  وتر�سل  عنهم 

كفايات.

 العلوم كلها فرو�ض كفايات كما قدمنا.

ة وطول ال�سفر ووعورة الطريق وم�شقته، ف�أعر�ضوا عنها وتولوا  قَّ ر�أوا بُعْدَ ال�شُّ
فقد  �شيئًا  ترك  من  التروك.  وهي  �أ�سهلها،  �إلا  المعا�صي  من  للنا�س  يذكروا  ولم 
ف�أعر�ض  �أمر �سهل  �أ�سهل ترك الخمر والقمار والأ�صنام، الترك  عا�ش بغيره، وما 

عن ال�شيء يعر�ض عنك.

ف�أما العلوم فلن تُنال �إلا بم�شقة و�سهر وتعب �أمد العمر، فكانت الكلفة فيها �أ�شق، 
والعمل �أ�صعب، والفكر فيها �أدق، والحيلة لجلبها �أغم�ض، والقيام عليها �أدوم و�أعظم؛ لذلك 
هربوا منها ولم يحوموا حولها. وقالوا للنا�س: ما �أهلك الم�سلمين �إلا تلك المعا�صي المعلومة 

ا مما ذكروا به من فرو�ض الكفايات، ولم يذكروهم بنحو قوله تعالى: ژٿ ٿ  ون�سوا حَظًّ
ٿ ٹ ٹ ٹ ٹ ڤ ڤ ڤ ڤژ ]�سب�أ/ 9[.... الآية، ژئو 

ژې ې ې ې ى ى ئا  ]ف�صلت/ 53[،  ئو ئۇ ئۇ ئۆ ئۆ ژ 
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ژڦ ڦ ڦ ڦ ڄ ڄ ڄ  ]يون�س/ 39[،  ئا ئەئە ئو ژ 
ڄژ ]الأنعام/ 148[، هكذا كان حتى قرعت القارعة وان�شقت المرائر و�أحيط بنا 

و�أ�صبحنا م�ضغة الأفواه.

ه خطابي و�أدعوكم للعلم والعمل، فقد بزغت �شم�س  �أيها العزيز، �إليكم �أُوَجِّ
ف�أب�شروا  معقودة،  الجيل  بهذا  فالآمال  بالإقبال،  الأمور  بوادر  وب�شرت  الإ�صلاح 
بالنجاح وتذكروا قوله تعالى: ژۇ ۆ ۆ ۈ ۈ ۇٴ ژ ]محمد/ 7[.





وهلعت من  منفردًا،  ارْتَعْتَ من الحجرة   َ بني، ِمل �أي  ابنه:  الأ�ستاذ  ��سأل 
َّ تخاف وماذا تحذر؟ العزلة وخفت من الظلمة كما �أخبرت بذلك؟ �أي بُنَيّ، ِمم

�أزيائها  �أفرق من العفاريت، و�أخاف من الجانّ و�أهلع من  �إنما  الغلام: �إني 
و�أ�شكالها و�صورها المزعجات في ظلمات الليل، �أولئك يفتكون بالإن�سان ويقتلون 

الرجال ويُهلكون الأطفال.

الأ�ستاذ: �أي بني، ما ذلك �إلا خيال ووهم و�ضلال، الجن لا نراهم ولم ي�ش�أ 
الله �أن يُ�سَلِّط علينا جنودًا لا قِبَل لنا بهم ولم نر وجوههم. الله �أكرم �أن يظهر للب�شر 
العجائز  �أ�ساطير وخرافات  �إلا  �إن هي  ر�أفة.  ولا  بلا رحمة  يح�صدهم ح�صدًا  ما 

والعاجزين.

الغلام: �إذن كيف �أ�سمع �صوتًا ي�شبه �صوتي، و�أنا �صاعد في درجات المنزل 
و�سلالم الغرفات، �أو منحدر في درجات �أ�سفل الدار.

 الف�صل العا�شر 
 البِدَع وال�ضلالات

ة بين �أ�ستاذ وابنه ال�صغير محادثة مُهِمَّ
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لعمري لقد �سمعت عجبًا؛ ناديت �أختي ف�سمعت �صوتًا ك�صوتي، �ألي�س 
ذلك فعل الجان ومناداة ال�شياطين وكلام العفاريت؟

الأ�ستاذ: �إنما ذلك ال�صدى.

الابن: لا �أدري ما ال�صدى؟

من  يٍّ  ِّ ُجل بحر  في  جميعًا  الأر�ض  على  وما  الإن�سان  �إن  بني،  يا  الأ�ستاذ: 
الهواء والجميع فيه غارقون. نحن في الهواء كال�سمك في ماء البحر منه تنف�سنا وبه 

حياتنا، �أل�ست تتنف�س؟ قال: نعم.

يكون  ومنه  �أج�سامنا،  في  يدخل  الهواء  من  جزء  النف�س  هذا  الأ�ستاذ: 
ج الماء؟ الكلام، �أتعرف تموَّ

الابن: نعم يا والدي، و�إني لأذكر �إذ �سافرت �إلى القرية، و�أخذت �أحرك 
وت�ضعف على  تقوى  عُرْفًا)))  مر�سلات  متتابعات  �أمواجًا  ي�صنع  وهو  بيدي،  الماء 
مة الفيل�سوف �سبن�سر  مقدار حركات يدي في الماء )هنا تذكر الأ�ستاذ ما قاله العلاَّ
من �أن �ألاعيب الأطفال و�إيقادهم النار ونحوها كلها اكت�شاف للحقائق ونظر في 

الموجودات وتعلم من الطبيعة(، وتذكر قوله تعالى: ژۆ ۆ ۈ ۈ ۇٴ 
ۋۋ ژ ]الروم/ 30[.

مر�سلات عُرْفًا: مر�سلات في تتابع. )م(. 	(((
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قال الأ�ستاذ: �أي بني، هكذا حركات الل�سان وما حوله في الأفواه تحدث 
�أمواجًا متتابعات متنا�سقات مر�سلات في الهواء؛ فت�صطكّ بالحيطان، وت�صطدم 
قليل  بيت  وكل  والدهاليز)))،  الغرفات  �أجزاء  وتلاقي  الحجرات،  في  بالأركان 
المنافذ في�شبه ال�صوت الحادث من ذلك التلاقي ال�صوت الأول، وهذا هو المعبر 

عنه بال�صدى.

الغلام: يا �أبتِ، �إذن ما للنا�س لا يفتئون يذكرون العفاريت ولا يقولون كما 
ا من �أبناء جيراننا خبرني �أن عفريتين ذوي ر�أ�سين طالت �أعناقهما  نقول؟ �إن �صبيًّ

ت �شعورهما و�أخاف منظرهما قد برزا في المنزل وفعلا الأعاجيب. وا�سودَّ

الأ�ستاذ: ه�ؤلاء يا بني هم الجهلاء الذين لم يثقفهم التعليم ولم تهذبهم 
ء يهلعون من ح�شرات الأر�ض ويُهرعون من  التربية، �أولئك يعي�شون جاهلين �أذلاَّ

ون من الف�أرة ويولُّون الأدبار من الأرانب. خَ�شَا�شها))) ويفرُّ

�إلى  الظلمات  نعلمهم حتى يكونوا ذوي عقول لنخرجهم من  و�أنا ومثلي 
النور، ونبعثهم من �أجداث الجاهلين ونح�شرهم في زُمْرَة العالمين.

يا بني، �إني كنت و�أنا طفل �أتلقف مثل هذه ال�ضلالات من �أفواه الجاهلين، 
و�أرويها من �أولئك الخاملين الغافلين، فما زلت في غفلة من ال�ساهين، وفي جهالة 

الدهاليز: جمع »الدهليز«، وهو المدخل بين الباب والدار. )م(. 	(((
خَ�شَا�ش الأر�ض: ح�شراتها. )م(. 	(((
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بقيت  ولكن  عنه،  ف�أقلعت  �ضلال  ذلك  �أن  العلم  في  قر�أت  حتى  اللاهين  مع 
من  ال�سيئة  تلك  جذور  �أقتلع  ف�أخذت  ال�صبي،  جهالة  �آثار  من  ة  بقيَّ النف�س  في 
ا، وقد �أرخى عليَّ الليل �سدوله، وك�ساني  �أ�صولها فانتبذت من �أهلي مكاناً ق�صيًّ
بجانب  الم�سجد  بجيو�ش من ظلامه حتى دخلت  و�أحاطني  خُلَعًا من جلابيبه، 
نف�سي  لأعلم  الأوهام  و�أ�ساور  الظلام  �أ�سامر  ووقفت  مغت�سله  �أت  وتبوَّ القرية، 
ف�ضلية ال�شجاعة وخلق الكمال فبقيت هناك زُلَفًا))) من الليل، ولما �أن غربت نجمة 
الم�ساء كررت راجعًا وعدت لمثل هذه الليلة الثانية، وهكذا حتى ثبت قلبي على 
ال�شجاعة وتمرن على الإقدام وتعلم الجر�أة، وقويت عزيمتي، ولقد كان الرجل من 
�أهل قريتنا يجتاز الم�سجد فيح�س بي فيهلع فرقًا ويجزع خوفًا, ويقول �ألا �إن هذا 

هو العفريت.

�أهكذا كانوا يظنون؟  �أغرق فيه, وقال:  هنالك تب�سم ال�صبي �ضاحكًا ثم 
قاتل الله الجهالة. كنت �أخاف من كل ما �أ�سمع في الظلام كف�أرة بيوت الأدب. 

�أما الآن فلن �أخاف �أبدًا.

ثم انتقل الغلام من خيال �إلى �صور حقيقية �أُلْبِ�ست ثوب الخيال �أو خيال 
�أُلْبِ�س ثوب الحقيقة واخترع له الوهم ما هج�س بباله وذكر معلمه بالمدر�سة، وقد 
�أن�شب به �أظفاره. فقال: قد كنت ومعلمي يوجعني �ضرباً وي�ؤلمني ب�سياط �أتمنى �أن 

زُلَفًا: جمع: »زُلْفة«، وهي ال�ساعات الأولى من الليل. )م(. 	(((
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�أقلب �إلى ع�صفور لعلي �أفلت من بين يديه ف�أطير و�أنجو من العذاب الأليم، �سمع 
الأ�ستاذ ذلك فاغتمَّ وعلم �أن وح�شية التعليم لا تزال �ضاربة �أطنابها بالبلاد مُنِيخَة 
بكلكلها مميتة للعواطف قاتلة لل�صبيان، و�أن هناك علاقة بين الهلع من العفاريت 
ووهم الخوف من فزع الع�صى و�ضرب ال�سياط، و�أن ت�صور ال�شاب نف�سه �أن يكون 

ع�صفورًا خيال كما تخيل الجان في الأذهان.

بين  الم�شابهة  لعلاقة  الأ�ضرحة  �شيوخ  حديث  �إلى  الغلام  انتقل  هنالك 
الطرفين, فقال: يا �أبي، �أر�أيت ه�ؤلاء ال�شيوخ في برازخهم؟ �أَوَ لي�س النا�س يرونهم؟ 
�أنا لا ريب عندي في ذلك، فقد روى النا�س و�أبناء الزقاق �أحاديث �صحاحًا عن 

�شيخ هذا ال�ضريح )العمري(، وقد �شاهدوه ونفعهم و�أ�ضرَّ �أقوامًا ع�صوه.

الأ�ستاذ: يا بني، ه�ؤلاء كانوا قومًا مثلنا وامتازوا بال�صلاح والعلم وتقوى الله 
والعبادة ونفع النا�س ف�أحبوهم، فلما اختطفتهم المنون و�أدخلوا في قبورهم انق�سم 
النا�س فيهم فريقين: عالمين وجاهلين، ف�أما العالمون ف�أخذوا يزورونهم اعتبارًا بموتهم 
وتذكارًا لطريقهم واهتداءً بهديهم و�سيًرا على منوالهم؛ ليكونوا عظماء في الأمة 
نافعين للنا�س مثلهم حتى يحبهم النا�س ويرجعوا �إلى ربهم ويفوزوا بلقائه فيدخلهم 
جنته كما �أدخل �أولئك الأولياء ال�صالحين وال�شيوخ المقبورين الغابرين في دهر 

الدهارير.
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و�أما الجاهلون فقد �ضلوا ال�سبيل، واتخذوا من الموت حياة وا�شتقوا من القبر 
موا في الأجداث �أملاكًا �أو �أربابًا، ونادوهم بالغياث في الأجداث �أولئك  طبيبًا وتوهَّ

هم الجاهلون. يا بني، انظر بعقلك وت�أمل بفكرك �إذا كانوا ينفعون �أو ي�ضرون.

بال  وما  المدار�س،  �إلى  ويروحون  يغدون  ال�صبيان  بال  وما  نتعلم  بالنا  فما 
الزارع يزرع والحا�صد يح�صد؟ �أر�أيت �إن �صح ذلك، �ألم يكن الأجدر بالنا�س �أن 
ا))) خا�ضعين ثم يطلبوا منها  وا لها جِثِيًّ ي�صطفوا حول تلك البرازخ خا�شعين ويَخِرُّ
ة  بِتين)))؟ ف�إذا ر�أيت ه�ؤلاء فقل لهم �سلوا ربكم وافعلوا ما ت�ؤمرون، �سُنَّ ْ الغوث مُخ

الله في خلقه علم وعمل واعتماد عليه بالقلوب.

ا �إنه لمن �أعجب العجب �أن تلج تلك الأ�ضرحةَ  هناك تب�سم الغلام وقال: حَقًّ
من رمدت عيُن ابنتها �أو �أُ�صيب ابنُها بعرج ثم ت��سأل ال�شفاء، �أفلا ي��سألون الله وهو 

ر الطبيب وخلقه لهذه الأمرا�ض؟ اهـ. الذي �سَخَّ

ا ينبح،  ا الكلب يحر�س المنازل ويَخْفِر البيوت ما دام حيًّ ا حقًّ يا والدي، حقًّ
ف�إذا اختطفته المنون و�أذيق الحتف فكيف تحر�س البيوت عظام نخَِرَات و�أو�صال 
الأموات الأحياء  يخفر  كيف  �أم  قات،  مفرَّ و�أح�شاء  عات  مقطَّ وجلود  قات   ممزَّ

ا: جاثين على ركبهم من �شدة الأهوال. )م(. جِثِيًّ 	(((
بِتين: خا�شعين. )م(. ْ مُخ 	(((
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ڦ ڦ  ڦ  ڤ  ڤ  ڤڤ  ٹ  ٹ  ٹ  ٹ  ٿٿ  ٿ  ٿ  ٺ  ژٺ    
 ڦ ژ ]فاطر/ 22[ اهـ.

ال�صورة  �إلا  عليه  يزد  ولم  ومعناه،  الترتيب  بهذا  حقيقي  الحديث  هذا 
اللفظية.





و�أمات  عواطفهم  قتل  بما  خ�صو�صًا  والم�سلمون  عمومًا  ال�شرقيون  مني 
وجدانهم و�أهلك حرثهم و�أباد ن�سلهم. ذلك �أن قادتهم طالما غ�شوا على �أب�صارهم 
فهم لا يب�صرون طالما �أو�ضعوا خلالهم يبغونهم الفتنة، واتخذ �شيوخهم الأولون 
من الباطنية رموزًا ابتدعوها و�أ�شكالًا اتبعوها وبدعًا ا�ستحدثوها، فاتبعها المر�ؤو�سون 

ف�ضربوا على �آذانهم في كهف الجهالة �سنين ثم جاءهم ما كانوا يوعدون.

نهاية  الفاطمية في  �إذا جاء  قوم، حتى  قومٌ عن  الإ�سلاميةَ  الخلافةَ  ف  تلقَّ
وحية وولوا وجوه القوم �شطر خلافتهم،  القرن الثالث اتخذوا �شعارهم ال�سلطة الرُّ
يعرف  ال�سر )لا  وندا�ؤهم في  العمل(،  الآذان )حي على خير  ندا�ؤهم في  وكان 
العلوم �إلا �إمام مع�صوم احتجب عن الأنظار و�أدركته الب�صائر، والنا�س �أجمعون 
وا �أنف�سهم �سَدَنةَ العلوم وخزنة الجنان وباب الرحمات  دونه جاهلون(، �أولئك �أعدُّ
�إذا �سمعنا ما ا�ستحدثه الحاكم ب�أمر  ومناط الأحكام و�أرباب ال�شرائع، فلا غرابة 
الله الفاطمي في م�صر من الفتك والقتل والتحريم والتحليل والت�ضليل والإفك 
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على الله، والنا�س حول ق�صره م�ست�صرخون وبه عائذون)))، وله وَالِهُون، وعلى رحمته 
الموهومة مُتَّكِلون. قفى على �آثارهم �أقوام و�ضعوا رموزًا و�أ�ساطير وقالوا للنا�س هي �أ�سرار 
لع عليها �أقوام �أمثالكم و�أخذوا ي�ستخرجون العلوم من جمل الآيات، كقول  لا يطَّ
]غافر/15[.  ژ  ژۈ ۇٴ ۋ ۋ  تعالى:  قوله  في  )رفيع(  لفظة  قائلهم 
جمل لفظ رفيع يبلغ 360، وهي الدرجات التي تقطعها ال�شم�س في الفلك �أعني 
دائرة منطقة فلك البروج، وهكذا كل دائرة �سماوية وحمل الدرجات على درجات 
الفلك، والله يعلم والعالمون �أن معنى ذلك �أن الله رفيع القدر �سامي المنزلة تقد�س 
عن المادة وات�صف ب�أجمل ال�صفات و�أبهاها، وكقول قائلهم: �إن جمل لفظ محمد 
يجعل الميم الم�شددة بميمين بح�سب التلفظ به يبلغ 132، وهو عدد حروف الفاتحة 
ل فيها على اللفظ دون الخط و�أراهم يرجعون جميع العلوم �إلى  اللفظية: �أي التي يُعَوَّ
الا�ستنباط من النقطة تحت الباء من ب�سم الله الرحمن الرحيم، ولقد ر�أيت كتاباً مع 
دروي�ش فيه مائة ف�صل، كل ف�صل م�شتمل على خلق من الأخلاق �أو ف�ضيلة من 
الف�ضائل و�ضعه وا�ضعه ك�أنه ا�ستخرج من النقطة تحت الباء في ب�سم الله، ولا حاجة 
للإ�شارة �إلى �أن ذلك م�شروح في كتب �أخرى مف�صل فيها �أجمل تف�صيل معلوم بين 

�أهل العلم.

العلم  و�أهل  المجاورون  يعلمه  ذلك  هذا  يا  الم�سكين:  المقلد  لذلك  قلت 
�أ�سرار  من  هو  ولا  الغابرين  ب�شيوخك  ا  خا�صًّ ولي�س  المدار�س،  تلاميذ  وبع�ض 

عائذون: لاجئون. )م(. 	(((
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لون، فَعَبَ�س))) وبَ�سَر)))، ثم �أدبر وقال: هذه  الما�ضين، و�إنما هي علوم عرفها المح�صِّ
�أ�سرار غام�ضة، و�إنما يعرفها الواحد بعد الواحد.

قارن بين هذا وبين تعاليم الم�صريين القدماء تجدهم حَذَوْا حذوهم �إلا قليلًا، 
ذلك  �سرى  ولقد  قا�صرون،  �أنهم  و�أوهمهم  بالقوة  النا�س  خذ  العامة:  والقاعدة 
بل  الواحد،  بعد  الواحد  �إلا  الله  يعرف  لا  الإ�شارات:  في  فقال  �سينا،  ابن  �إلى 
والأوتاد  والأنجاب  الأقطاب  م��سألة  �إن  ولعمري  الإحياء،  في  الغزالي  عنه  نقلها 
وقطب الغوث �أركان الأندية الفاطمية ال�سرية وجمعية �أهل الباطن لا تزال تطن 
فيه  ويفهمون  يكررونها  الجاهلة  الطبقات  بين  ى  معمَّ لغزًا  و�أ�صبحت  الآذان  في 
العزائم  ماتت  والأوهام،  ال�ضلالات  بتلك  ال�ساحرون  الم�سيطرون  لهم  يوحيه  ما 
تنذرهم فهم لا يفهمون، ذلك  �أم لم  �أ�أنذرتهم  الب�صائر و�سواء عليهم  وطم�ست 

نوع من ال�سحر و�ضرب من الت�ضليل وباب من التملك والقهر.

�أمة من الأمم المتمدينة، بل ذلك تنويم مغناطي�سي  تَ�سْلَم منه  �أنه لم  على 
للأمم كتنويم الأفراد، ولكن تنويم الأمة يحتاج �إلى عناء وعمل وزمر كثيرة ومكر 

عظيم ينوم الرجل الرجل والأمة الأمة.

ب وجهه. )م(. م، قطَّ عب�س: تجهَّ 	(((
ب�سر: �أظهر العبو�س, نظر بكراهة �شديدة. )م(. 	(((



 نه�ضة الأمة وحياتها
410410

اللغات الأجنبية

اتهم ورموزهم ب�أقل  ولي�س تغرير الباطنية و�إرهاب �شيوخهم وغرائبهم وترُّمن
�إ�ضلالًا و�إدها�شًا مما ت�ضعه الأمم الفاتحة من العقبات للأمم المقهورة بهم، يقولون: 
�أيها النا�س لا تقرءوا العلوم �إلا بلغتنا ثم لا يلقنونهم �إلا قليلًا من العلم مع حفظ 
�إلا  لها  ولي�س  مقام،  دياركم  في  العلوم  لهذه  لي�س  يقولون:  ثم  لغتهم،  قامو�س 
�أولئك هم �ساداتكم خلقهم الله  �أقطاب الوجود وخزنة الأ�سرار وحملة العر�ش، 
للجهل،  وخلقتم  للعلم  خلقوا  للعبادة،  وخلقتم  للقيادة  خلقوا  بفطرهم.  لذلك 
و�أنتم  عليكم  الملوك  فهم  ال�سعادة،  ولهم  ال�سادة  هم  للذل،  وخلقتم  للعز  خلقوا 
العبيد �إلى القيامة، ف�إذا اختلط المحكومون المقهورون ب�سواهم وعرف غ�ش الفاتحين 
ومكر الم�سيطرين، ثم قالوا ل�ساداتهم: �أفي�ضوا علينا من ماء العلم �أو مما رزقكم الله 
يّ، ناداهم �أولئك  من ال�صناعات �أو خلونا و�ش�أننا نختر لنا طريقًا في بحر الحياة اللُّجِّ
ال�سادات �إن الله حرم العلوم وال�صناعات على ال�ضالين ولا�سيما ال�شرقيين، ثم 
�إنا  فرعون  بعزة جبروت  وقالوا  ر�ؤو�سهم  �سيوفهم على  رفعوا  القول  ينجع  �إذا لم 

لنحن الغالبون.

و�شعرهم  و�شعرائهم  و�أبطالهم  �أ�سلافهم  تاريخ  المقهورين  القاهرون  يذكر 
وتاريخ لغتهم ووقائعهم وجمال بلادهم وف�ضل قومهم، عجبًا عجبًا يا قوم �إن الحياة 

�ضلال في �ضلال وفي ظني �أن رجال �أغلب الأمم جهال.
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ما للنا�س لا يفقهون؟ ما للقوم لا يعقلون؟ �أُفّ للأغنياء، �أُفّ للفقراء، �أُفّ 
للكتاب �أنى ي�ؤفكون؟!

بناء  هم))) على  �شُحِّ الأغنياء على  �سيعذب  مبين،  نذير  لكم  �إني  قوم،  يا 
بون مرتين: مرة في الدنيا بالعذاب والخزي في الحياة وموت �أ�سمائهم  الكليات، يعذَّ
من التاريخ، ومرة في الآخرة فتكوى ب�أموالهم جباههم وجنوبهم وظهورهم ويقال 
 .]35 ]التوبة/  ڻژ  ڻ  ڻ  ں  ں  ڱ  ڱ  ژڱ  لهم: 
وندامة  ح�سرة  �أيديهم  ون  يع�ضُّ البرزخ  دار  في  الأحزان  ب�ألم  �ضمائرهم  تكوى 
ون في الحياة الدنيا وفي الآخرة، �سيعذب  بون بنار تطلع على �أفئدتهم، به يَخِرُّ يعذَّ
امرئ  كل  عندهم،  بما  بخلوا  �إذا  وال�شعراء  بالعلوم  والأغنياء  بالأموال،  الأغنياء 
المال  يا قوم م�سئول على مقدار ما منحه الله من  بما ك�سب رهين)))، كل منكم 
والحكمة: �أنذركم �صاعقة �أهل �أمريكا الأ�صليين �صاعقة الأمم البائدة، �أزف الوقت 

فا�ستمعوا. �إذا ات�سم بال�شح الأغنياء، وكتم العلم العلماء �أ�سرع �إلى الأمة الفناء.

التلميذ ابن الأ�ستاذ، ف�إن هو لم يعرف بعدُ �أ�سلافَه وتاريخ رجاله وعظمة 
ملوكه و�آداب قومه، فمن �أين يتخذ له قومًا �أو يبني له مجدًا.

�شحهم: بخلهم. )م(. 	(((
رهين: م�أخوذ بال�شيء. )م(. 	(((
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هذه ن�صيحتي لكم يا قوم وما �أ��سألكم عليه من �أجر �إن �أجري �إلا على رب 
العالمين، فاتقوا الله و�أطيعون، ولا تطيعوا �أمر الم�سرفين، الذين يف�سدون في الأر�ض 

ولا ي�صلحون.



هذا كتاب من الم�ؤلف �إلى �صديق له من الإنكليز كتبه باللغة الإنكليزية 
ثم نقله �إلى العربية، وقد ر�أينا من المفيد ن�شره لانتفاع الناطقين بال�ضاد من حكمه 

الباهرة، قال �صديقي الفا�ضل:

�إنه �أُلقي �إلّي منك كتاب كريم، ف�شكرت لك لما بذلت من العناية في تحيتي 
وما �أبديت من الحكمة في تحريره، ووددت لو يتاح لي �سعة الوقت، وقرور العين، 
ف�أ�شرح ما �أجمل �صديقي من الحكمة، وما �أبدع من المعاني؛ �إذ قال: المرء ي�سعى 
في الحياة ويجدّ في طلاب العلم ل�سد عَوَزه، وتح�صيل قوته، وجلب لبا�سه حتى �إذا 
ما ق�ضى �أَرَبَه))) و�أ�شبع بطنه وك�سى جلده، �أخذ ي�ستهيم بالعلوم لِذَاتها ويخطبها 
اتها ويعلمها النا�س على حبها، فتراه بال�شِعر هائمًا وبالمو�سيقى مغرمًا وبالفنون  لِلَذَّ
ليتعرف  قر�أها  من  ومنهم  حبها،  في  زاد  طِلابِها  في  �أَوْغَل  وكلما  مُولَعًا،  الجميلة 
 َ طَفَْني بها �إلهه لا هواه، وكلما ازداد علمًا ازداد من ربه قرباً حتى ي�صير من المُ�صْ

الأخيار.

	�أَرَبَه: حاجته. )م(. (((

 الف�صل الثاني ع�شر
كتاب من الم�ؤلف �إلى �صديق له من الإنكليز
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ما  لمو�ضح  و�إني  مقالك،  وم�ضمون  خطابك  فحوى  من  فهمته  ما  هذا 
�أدمجتموه بع�ض الإي�ضاح مع تبيان وا�ستح�سان نمط مغاير بع�ض المغايرة ف�أقول:

الإن�سان والعلم

عجبًا للإن�سان و�أطواره، وغرائب �أحواله! ي�ستلذ الأعاجيب ويفرح بال�صور 
والتماثيل، حتى �إن الفتاة في قرى الفلاحين لت�صور التماثيل من طين، وتتخذها 

�سلوة اللاعبين وقوة المرتا�ضين.

�أنكم بهذه الألاعيب مولعون؟ ليقولن  ولئن ��سألت العامة ما ال�سبب في 
)هذا ما فطر عليه الإن�سان(، ولكنك �إن ��سألت �أكابر الحكماء ومديري المدار�س 
الموجودات،  وتماثيل  المخلوقات،  �أن �صور  ال�سبب. ذلك  والمدر�سين �شرحوا لك 
وهياكل الحيوان، و�أ�شكال النباتات درو�س التلاميذ، هنا يعرف الإن�سان الحكمة 

في ولوع النا�شئين بال�صور والتماثيل.

�آن�س  الدر�س  دخل  ف�إذا  جذل)))،  بها  وهو  بالكرة  يلعب  طفلًا  ترى  وربما 
كرة �صورت العالم كله، فما كان لعب ال�صبي �أ�ضحى علمًا في ال�شباب وعقلًا 
في الكبر، وربما ترى ابن المكاري )الحمار( يجري وهو يجر وراءه حبلًا قد �شد فيه 

جَذِل: فَرِح. )م(. 	(((
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حلقة تجري ك�أنها عجلة وهو بها فرح، حتى �إذا كبر كانت العجلة المفروح بها عربة 
يعي�ش منها، فتبارك ربنا الذي �أعطى كل �شيء خلقه ثم هدى.

جذب  من  يعجبون  وال�صبيان  النا�س  عامة  �أن  ذلك  �آخر،  مثل  وهنا 
ويتخذونها  الألاعيب،  لتلك  وي�ضحكون  للحديد،  والمغناطي�س  للتبن  الكهرمان 
هُزوًا ولعبًا ي�ضحكون منها وهم �ساهون، ولئن ��سألتهم عن ال�سبب لقالوا هذا ما 
وح الإن�سانية العامة في هذا النوع، المبدعة من  وجدنا عليه نوع الإن�سان ولكن الرُّ
�إليها هذا ال�سر، ففرح به عموم ال�صبيان وعامة  الحكمة الإلهية هي التي �أوحي 
َ من الحكماء، فكان  طَفَْني العلماء والمُ�صْ �أكابر  الوحي  ب�سرائر  الجاهلين، واخت�ص 
الوحي الفطري الإلهي �إليهم �أن امزجوا المغناطي�س بالكهرباء ودعوهما يتمددان 
في الأ�سلاك، ت�ستعينوا بهما على الكلام في �آلة التليفون، ولئن نطقت هذه الآلة 
لقالت »�أنطقنا الله الذي �أنطق كل �شيء«، فتعجب معي يا �أخي من هذا الإن�سان 
اته العقلية و�شهواته الج�سمية، فهو �أبدًا ما  العجيب �أمره البعيد غَوْرُه. ت�سابقت لَذَّ
بين ملك وبهيم ونعيم وجحيم وحياة الملائكة وال�شياطين والملوك والحدادين، و�إن 
الإن�سان ليحار �أيهما عليه �أغلب، حرمت الديانات ال�سماوية تتبع خطوات ال�شيطان 
بتعاطي ال�شهوات، و�أباحت اللذات العقلية، بل جعلتها �أهم ال�سعادات �إلى �آخر 
ما قالوا، ولكن �أ�صبحت بع�ض �أممها خا�ضعين �أمام عبيد ال�شهوات الج�سمية من 
الج�سمية، ولم  اللذائذ  الحا�ضرة  المدنية  و�أباحت  النارية،  بالأ�سلحة  القاهرة  الأمم 
يفرق كثير من النا�س فيها بين الإن�سانية والحيوانية، فها نحن �أولاء نرى �أكثرهن 
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ترفًا وف�سوقًا �أقربهن فناء و�أ�سرعهن انتقا�صًا كمثل بع�ض دول �أوربا الذين تناق�ص 
ن�سلهم، وبع�ض البوذيين �إذ تناهى الأولون في �شهوات الأج�سام، و�أفرط الآخرون 
في �سعادات الأرواح، ف�أخذ ي�سرع الفناء في الأولين وا�ستعد لأن يُدا�س بالأقدام 
وما  والروحية،  الج�سمية  ال�شهوات  في  الإفراط  في  التناهي  من  وهذا  الآخرون، 
و�ضعها الله في نفو�س النا�س �إلا لت�شوقهم �إلى الحكمة والف�ضيلة والد�أب في طلاب 

الحكمة بالعقل، فلا �آخر ل�شوق الإن�سان للعلوم كما لا �آخر لها.

والجاهل من يظن نف�سه �أعلم العالمين، يحدد الطفل الأر�ض ب�آفاقها المنظورة، 
والرجل الكبير يعتقد �أن الدنيا �أو�سع دائرةً و�أرحب ف�ضاءً من الأر�ض. هكذا ترى 
الجاهل يحدد العالم ب�أوهامه ويتخذ من معلوماته لها حدودًا، و�أكابر الحكماء لا 
ما  �أن  ويعتقدون  لوا،  حَ�صَّ فيما  بالتق�صير  ا ويعترفون  لها حدًّ نفو�سهم  يجدون في 

تركوه �أكثر مما �أخذوه.

�إن فيما ن�شاهد من المح�سو�سات لعبرة للمعقولات. نرى ال�سائحين ير�سمون 
في �سيرهم �سبلًا في الجبال والأَوْدِية، ويخترقون الآفاق ت�سهيلًا لمن بعدهم و�إن لم 
يفقهوه، وتمهيدًا للجيل المقبل و�إن كانوا لا ي�شعرون، كما كان الآباء لنا يمهدون، 
�أفلا يجدّ الذين �أوتوا ن�صيبًا من العلم ليمهدوا ال�سبيل لأبناء الجيل المقبل كما 

لون لنا يفعلون. كان الأوَّ
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لَعَمْرِي لَلْعُلَمَاء �أجدر بالعمل، و�أحرى بالمنهج الأَقْوَم وال�سبيل الأبلج)))، 
والعلماء فريقان: فريق بالعلم يرتزقون، و�آخرون به وَلِعُون وله وَالِهُون وبه جَذِلون، 
الرافعون للأمم  و�إنما الموروث هم الآخرون، وهم  �إن الأولين لا يورثون،  ولعمرك، 
المجددون لمجدها ال�سابقون لخيرها. فويل لأمة قل ن�صيبها منهم، والويل ثم الويل 

لأمة عدمتهم.

بمثل ال�شيخ الغزالي وابن �سينا في الأمة العربية و�إ�سحق نيوتن و�سبن�سر في 
الأمة الإنكليزية، �سادت الأمتان ولم يعلمهما �إلا الفَرْقَدَان))).

الأبلج: الوا�ضح. )م(. 	(((
الفرقدان: نجمان يُهتدى بهما, وي�ضرب بهما المثل في البعد وعلو الرفعة. )م(. 	(((





صديقي الفاضل:

ا خارج القاهرة؛ لأريح  لما �أن فرغت من ر�سالتي ال�سالفة انتبذت مكاناً ق�صيًّ
النف�س من عنائها، ولأزور �صديقًا حميمًا، فق�صدته ف�ألفيته في حديقته، فجل�سنا 
والن�سيم  ظليل  والظل  وارفات  و�أوراق  ن�ضرات  وغ�صون  رات  خَ�ضِ �أ�شجار  بين 
في  الغ�صون  بين  يبدو  البرتقال  ثمر  وترى  الخبر  وطاب  ال�سمر  حلا  وقد  عليل، 
�إ�شراق بهيج، ثم ر�أيت جلال الأفق مدى الب�صر يمتد �إلى م�شارق الأر�ض ومغاربها 
و�شمالها وجنوبها، عجبًا! �أنا �أرى ن�صف الكرة الأر�ضية، �أرى ن�صف المعمورة، لقد 
ن�سيت �أن ما نراه من الأفق يحدد الكرة بق�سمين مت�ساويين تقريبًا. ما �أو�سع الأفق 
وما �أ�ضيق العين �أن تراه فك�أني �أراه ولا �أراه: كم من حقل مخبوء في طي كتابه، 
وكم من قرية وبلدة و�أمة وقارة ونهر وواد وبحر مِلْح �أُجَاج))) و�سهل وجبل، كل 
هذا مندمج فيما يحيط به ب�صري الآن. ما �أ�ضعف ب�صر الإن�سان وما �أكثر الِحكَم 
المودعة في عجائب الدنيا! ومن ذا الذي يقدر �أن ي�صوغها في قالب التعبير، ومن 

مِلْح �أُجَاج: �شديد الملوحة. )م(. 	(((

 الف�صل الثالث ع�شر 
 الحقائق في الحدائق

العالم كتاب لا يقر�ؤه �إلا الم�ستب�صرون
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ذا الذي يح�صرها في �سطور التحرير. بينما �أنا هائم في هذه الأعاجيب مغرم بهذا 
الأفق الرهيب �إذا �صديقي �صاحب الحديقة يقول: لقد ر�أيت عجبًا في حديقتنا، 
ر�أيت ح�شرة �أبي دقيق ذات �ألوان بي�ض وحمر و�صفر مختلف �ألوانها مُ�شَاكِلةَ لما 
تعي�ش بينه من الأزهار وما يقيتها من الأنوار، لاحظت ذلك في �أماكن فيها، فكان 

الزهر الأبي�ض ي�سكنه البي�ض والأحمر الحمر، فتبارك الله �أح�سن الخالقين.

فقلت: مهما بحث الإن�سان ودقق فلن ي�صل له من العلم �إلا قليل، ولم 
بالبراهين  اة  الم�سمَّ الغائبة  الأجوبة  مثل هذا  الإجابة عن  يتجاوز في  ولن  يتجاوز 
(، ك�أن يقال هكذا خلقت ح�شرة �أبي دقيق م�شاكلة  ة: �أي التي يقال فيها )لأنَّ الأَنِّيَّ
لما حولها لتنجو من كيد عدو يفاجئها فتختبئ في �أزهارها فلا يم�سها المغيرات عليها 
ب�سوء، ولو اختلفت الألوان لكانت مع الهالكين كما يرى في الآ�ساد الم�شاكلات 
زرقة  لم�شاكلة  الخ�ضر  ال�سمك  �صيد  وطيور  لغاباتها،  الم�شابهات  والنمور  لجبالها، 
�أمواج البحر؛ لئلا يهرب منها ال�سمك المطلوب �صيده. بمثل هذا يجيب الإن�سان 
المح�صور علمه في دائرة �ضيقة من المعرفة، كم حيوان في هذا ال�ش�أن رقيق الجثة 
�صغير الخلقة، لا تراه عيوننا لدقته، وعجز �أب�صارنا عن ر�ؤيته، ولئن ر�أيناه لأعجزنا 
و�صفه فلم نَفْقَه ظاهر خلقته، ف�ضلًا عن باطن حكمته، فما �أ�ضعف الإن�سان، لننظر 
في الأفق كم حوى في دائرته من مخلوقات لا تراها، وما نراه فلن ن�صل منه �إلا لما 

ظهر من �صورته، فالمعرفة �إجمالية.
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و�صلوا في  ما  فلعمرك  الكون  مظاهر  ال�شعراء  وو�صف  العلماء  �أَلَّف  ولئن 
و�صف دقائقه وتبيان حكمه �إلى غاية �أكثر مما و�صل الب�صر، وهو ي�شاهد هذا الأفق 
وهو ما عرف �إلا النزر الي�سير، فما يراه العلماء بب�صائرهم ن�سبته �إلى ما هو غائب 
عنها كن�سبة ما �أخفي عن الأب�صار في دائرة هذا الف�ضاء لما ا�ستو�ضح عند الب�صر 

وو�ضح للنظر.

 �أيها الإن�سان، انظر وتفكر وت�أمل، انظر واكتب، و�إياك �أن تكتب �أو تتكلم 
بلا نظر وفكر.

وا�صطفاه  الحيوان  على  له  وف�ضَّ له  وجَمَّ ره  وَّ و�صَ الإن�سان  خلق    الله 
ليكلمه، مَن الإن�سان حتى يكلم الله؟ مَن الإن�سان وهو من الطبيعة خُلقِ والله 
ال�ضعيف  مع  مناله,  البعيد  مكانه  العالي  الأجلّ  يتكلم  كيف  عنها؟  �س  مُقَدَّ
ورجال  والحكماء  والإلهام  بالوحي  فالأنبياء  الإن�سان،  الله  كَلَّم  داره؟  ال�سحيق 
الأمم والمجددون لمجدها بهذه المخلوقات الطبيعية، الله كلمنا بها، رتب العنا�صر 
كالحروف الأبجدية، وربما جاوزت ال�سبعين، فهي �أكثر اللغات حروفًا، ثم جمعها 
كما نجمع نحن الحروف في هواء الفم، وركب منها الأ�شجار والأثمار والأزهار كما 
نركب نحن الكلمات، ولعمري لن يعقل هذه الكلمات �إلا العلماء ولن يفقهها 
�إلا الحكماء، ثم نظرتها �أب�صارنا فانتزعت �صورها واحتوت ظلالها الحدقة كالخزانة 
تها، تر�سمها بغير زجاج مو�ضوع ولا ذاك  المظلمة تر�سم �صور الأ�شياء على �شَبَكِيَّ
تبقى  ا  حقيقيًّ ر�سمًا  ال�صورة  تر�سم  العين  ال�صورة،  يظهر  الذي  الف�ضي  ال�سائل 
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فيها، نعم تبقى ثابتة ثباتًا في الخيال �أدوم من ثبات ال�صور في �أوراقها، نتذكرها بعد 
حين بل عند الموت تخزن ال�صور في الخيال ثم يجعلها العقل �أفكارًا و�آراء وحكمًا 

وعلومًا ويحولها الل�سان كلمات فالقلم حروفًا و�سطورًا.

�أ�صله،  من  من�سوخ  بيديك  المكتوب  المقروء  كتابك  هذا  الإن�سان،  �أيها 
من�سوخ �أربع مرات، فما هو �إلا ظل نور انعك�س �أربع مرات في العين وفي العقل 

وفي الل�سان وفي الكتاب.

ولعمرك ما قر�أ قارئ في كتاب �إلا غي�ضًا من في�ض))) مظاهر ال�صنع الموجودة 
الحقائق  �إلى  ن�سبتها  في  تبلغ  لن  الوجود  �صفحات  في  المن�شورة  الحكم  و�أعلام 
المنظورة مقدار ن�سبة �صورة ال�شم�س المنظورة في الماء �إلى قر�صها في ال�سماء، من لم 

مُّ البُكْم الذين لا يعقلون. ينظر لها في هذه الحكم المودعة، فهم ال�صُّ

�أما الناظرون فيها ف�أولئك هم الحكماء والعلماء ژۋ ۋ ۅ ۅ ۉ 
ۉې ژ ]فاطر/ 28[، وهم لَعَمْرُك ال�سابقون ال�سابقون بالخيرات لأممهم الرافعون 

دون لمجدها. لها المجدِّ

وغادرت  وتوارت  بالحجاب  الغزالة  احتجبت  حتى  قولي  من  فرغت  وما 
ال�سحاب وقد �أقبلت جيو�ش الظلام ولب�ست ال�سماء حلة زرقاء �صافية الأديم)))، 

غَيْ�ضًا من في�ض: قليل من كثير. )م(. 	(((
	�أديم ال�سماء: الظاهر منها. )م(. (((
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اة بال�شفق، ذهبية الطراز ت�شوق  زة بال�سحاب، مُوَ�شَّ عة بجواهر الدراري، مُطَرَّ مُرَ�صَّ
الناظر، وتبهر العاقل. فنظر �صاحبي نظرة في النجوم، فقال: �ألي�س لك �أن تنظر 
من  بالمرء  يعلو  فيها  فكرًا  �إن  عجاب؟  عجب  من  فيهن  وما  وال�سحاب  النجوم 
دَرَكَات))) الجاهلين �إلى درجات الحكماء العاملين. فقلت: بل �إلى �أفق الملائكة في 

جوار العالم الأعلى ه�ؤلاء الناظرون �أجلّ العالمين.

على  �ألقت  �أ�شرقت  ف�إذا  ال�شم�س.  تمثلهما  ف�صلان  والنهار  الليل  ك�أن 
الأر�ض  عن  وترفع  والجمال،  الِح�سَان  ال�صور  من  ه  يُكِنُّ ما  يحجب  �ستًرا  ال�سماء 
الم�ستور  �أبدت  �إذا غربت  للناظرين، حتى  زينة  مناظرها  فتتجلى  الحالك  �ستارها 
و�أغط�شت: �أي �أخفت المن�شور، فترفع �ستر ال�سماء فيبدو جمالها وينجلي �سنا�ؤها 
موقفنا  في  ونحن  روا�ؤها،  ويحتجب  بها�ؤها  فيتجنى  �ستارها  الأر�ض  على  وتلقي 
ى جمل منظره  ن�شاهد �أجمل الف�صلين منظرًا و�أحبهما مخبًرا، ف�إذا �سحاب تَبَدَّ
الزاهرات  النجوم  نباتها  �أودية زرقاء  الأدهم وك�أنه الجبل في هي�شة وهيبة يتخلله 
لا النجوم المخ�ضرات: �أي النبات؛ �إذ هو ي�سمى بالنجم: �أي ماعدا ال�شجر. وما 
�أجمل الرجل يتجلى في هيبة ووقار وف�ؤاده بالأنوار جذل وقلبه بالعلم فرح كما 

يتجلى هذا المنظر البهيج، �أيها الإن�سان �إني لك نا�صح �أمين.

دَرَكَات: جمع »دَرَكَة«، وهي منزلة �سُفْلَى. )م(. 	(((
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اقر�أ كتاباً حروفه كبيرة لا �صغيرة، وكلماته مخ�ضرّة لا م�سودّة، فيها العلوم 
الوا�سعة لا ف�ضلاتها ووَ�شَلها)))، اقر�أها بعينك وعقلك لا بل�سانك، عن الكتاب 

اع)))، انتهي. َ ه الَري المفتوح، عن كتابك الذي خَطَّ

وَ�شَلها: قليلها. )م(. 	(((
اع: القلم. )م(. َ الَري 	(((



(( (( (

قُــمْ ـــرِيُّ  المِ�صْ �أيهــــــا  تَــنَميـــا  ولا  الِح��ـ��ـ��ذَارَ  وخُ��ـ��ـ��ذِ 
الِحـــكَم �سَنُــــــــقْرِئُكَ  نـــا�إنـــــــا  بيــــا يـــــدُ  نُر نَّ��ـ��ـ��ا  �إ
العَــلَم رفـــع  �إلــــى  القـــلمقُومــــــوا  بقـــوةٍ  وخ��ـ��ـ��ـ��ذوا 
وكــم لكــم  َـوْ��تُ  رَج�� ناولَكَـمْ  بــا ليـــا ا ا  تلــــحقو ن  �أ
�سَلَــف ــدٍ  ْ مَج عــلى  لَخلَففَابْكُوا  ا َـمَ  هِم وا  �ستـــنهِ�ضُ وا
ــــــرَف ال�شَّ ذاك  نـــاوا�ســترجِعُوا  ا عُبْــــدَ ا  ت�صـــبحو لا 
ولا علـــمًــــا  تَتْـــرُكُــــوا  المــــلالا  بــــــه  يقـــوم  فَنًّـــا 
مـــجمـــــــلًا عــــــــرفتُم  نـــــــــا�إلاَّ  تبيـــــا ـــــــلًا  مُفَ�صَّ و
با�ســــــلًا قـــــلاكــــــن ع�ســـــــكريًّا  عا �ســـــيًّا  هند و  �أ
�ضــلًا فا طــبيبًا  كـــن  و  نــــا�أ ا بــــــــد لأ ا م  لتـــــقــوِّ
ُـــــلُوم الع �شَــرَفَ  يَنَــلْ   ْ َمل والوُجُــوم)2(مَنْ  ةَ)1(  الم��عَ��ـ��ـ��رَّ ن��الَ 
تَـــــــدُوم لا  الممـــــــالك  ناو�أرى  ا ميــــــــز بـــــــهــــا  لا  �إ
ُـلُوم الع طــعمَ  يَـــــذُقْ  لَــمْ  ف��هو�� ال���ذي يَ��لْ��قَ��ى ال��هُ��مُو��ممَــنْ 

ة: الأذى، المكروه. )م(. المعََرَّ 	(((
الوجوم: العبو�س المطرق ل�شدة الحزن. )م(. 	(((
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ناوالمـــــــالُ ليـــــــ�س لـــه يَــدُوم مَا لِحرْ ا ى  يـــــر ًـا  مـــــ و د
الأَدَب حُـــــرِمَ  الفــــــتى  بو�إذا  والنَّـ�صَ العــداوةَ  قا�ســـى 
الأدب طـعمَ  يَــذُقْ  لــم  بمن  النّــ�صَ يلــقى  ال��ذي  فهو 
ن�ســــب لــــه  ليــــ�س  ناوالمــــالُ  وطــــا الأ بـــه  رفــع  فــــا
القُــــرَى المــــدار�سَ في  يُــــرَى فابــــنوا  كمــــا  والج��ام��ع��ات 
ولــــندرا كمــــبردج  �آنــــــــــافــــي  قــــــــــد  فــــزَمَانُـــه 
القــــرى �أم  يــــا  مــــ�صر  ىيــــا  ر للو ك  ــــدُ ْ مَج َـيَبِيُن  �ســـ
مُ�سْــــفِرًا �ســــعدك  مُـــــــزْدَانـــــــاويلــــوح  ب�شبــــابنـــــــا 

الأُمَم  �سَيِّــــدَةَ  كنــــتِ  مقــــد  لهــــر ا ا  هــــذ ليلنــــا  د و
والِحــــكَم الم�صــــانعُ  نافيــــك  �شــــا ك  بعِــــزِّ عَظُمَــــت 
والقــــاهرة ْـرنا  مِ�صـــ ةمــــا  ئــــر ا د كــــزِ  كمــــر لا  �إ
اهِــــرَة الزَّ يَا�ضُ  الــــرِّ ناوهــــما  لبــــ�ستا ا جمــــلَ  �أ مــــا 
خركــــم فــــي البــــرابيّ ا�ســــتتر مُدَّ علــــمٍ  كــــنزِ  مــــن 
افتــــخر بــــه  ناوالأجنــــبــــي  عُــــلَمَا عــــن  لعــــلم  با
م ا كِــــرَ غــــرٌّ  نــــا  �ؤ بــــا الأَنَــــام�آ �أعــــلى  �أ�ســــلافُنا 
نَــــنَــــام �أن  عــــلينــــا  جبـــاناعــــارٌ  ــــجَاعُ  ال�شُّ ويُــــرَى 
ــــرَف ال�شَّ ــــلُ  �أَ�صْ لنــــا  ـــا  �سلف؟�إِنَّ كَمَنْ  نــــكونُ  لا   َ ِمل
تَخَــــفْ لا  بقــــولِكَ  نَافاجــــهرْ  لبُنْــــيَا ا ترفعــــوا  كــــي 

الأُوَل  العــــربِ  بَنُــــــو  وَل�إنــــا  ال���دُّ ذوي  الم��لو��ك  كانــــوا 
والجبــــل الجــــزيرةَ  ناملــــكوا  �ســــبا لإ ا ا  و �ســــتعبد ا و
القمرملــــكوا الهنــــودَ بــــلا خَــــطَر جبل  علــــى  وعَلَــــوْا 
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تَــــر التَّ �أر�ض��  �إلــــى  حِــــمَانامنــــه  تحــــتَ  والــــروم 
يَعْــــرِفُوا لــــم  لمــــن  فُواقــــولوا  يُنْــــ�صِ و  �أ رَنــــا  مقــــدا
و�أَ�شْــــرَفُ �أَعَــــزُّ  ذا  ؟مــــن  نا عَــــلا ل  يقــــا حتــــى 
الكــــبار الَجهَــــابِذَةَ  ــــا  القِفَاركُنَّ �سَلَكَ  قــــائدٍ  كــــم 
البِــــحَار قَــــطَعَ  عــــداناوبجي�شِــــنا  �أ عــــلى  وطَغَــــى 
الأروعُ �شــــيــــدُ  الرَّ بــــــــعُمــــنــــا  ر لأ ا ن  و �شِــــدُ ا لر ا و
ــــــــعُ ُــــــبَّ َــــــــرِيُّ وتــ اناوالِحمْي غَــــ�سَّ مــــن   )1 ( وال�شــــمُّ
ح�ســــرةً علــــيهم  ةً�أَ�سَفِــــــــي  حُــــرَّ لِكَ  ممــــا ا  بْــــكُو فا
و�أ�ســــــــرّةً نَاومحــــــــافــــلًا  لــــتِّيــــجَا ا و لبيــــ�ضَ  ا و
المَ�شْــــرِقَي مَــــلَكْنَــــا  ــــا  بَي�إنَّ لمغَْــــرِ ا ملكــــنا  نــــا  �إ
الِحــــكْمَتَي قــــر�أنا  نــــــــاولقــــــــد  يما لإ ا و لعلــــــــمَ  ا
خَــــجَليـــــا قــــومِ مــــا هــــذا الكَ�سَل فــــي  �إنــــي  والله 
العَــــمَل كيــــفَ  قُلْتُــــمُوا  نا�إن  حُــــكَمَا ا  تبعــــو ا قلتُ 
ُــــمُوا تْ نِم �أراكــــم  نْــــتُممــــالــــي  �أَ و مَ  قــــا ــــيُن  ل�صِّ ا و
تعــــلموا لــــم  غفــــلةٍ  نافــــي  لحــــب�شا ا يْقَــــظَ  �أَ مــــا 
ن�شــــرةً النَّجَــــا�شِي  �صــــورةًن�شــــر  منــــها  ليــــك  و�إ
ةً حُــــرَّ بِــــلادِي  نــــالِتَعِــــ�شْ  فَا لعِــــرْ ا تعــــمّــــم  و
ًـا �سُــــلَّمـــ تــــم  د ر �أ ا  ذ مَاف����إ ال�سَّ �إلى  تَرْتَقُــــوهُ  كــــي 
مَعْلَــــمًا بــــنيــــكم  ناف����أَرَوْا  ا خــــو �إ ا  بِــــحُو يُ�صْ ك��ي 
علــــى ف�ضــــلًا  �شِئْـــتُموا  لا�إن  وّ �أ لبَ�سِــــيطَةِ  ا هــــل  �أ
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المــــلا بــــيــــن  بــــوا  نافتــــ�أدَّ خــــوا �إ تُ�صبــــحوا  ك��ي 
طِعْـــهُمَــــا �أَ يــــنِ  لد ا لــــو عِلْهُمَافا لــــكَ  مَا بف�ضــــلِ  و
ْـهُمَا نـــ �صُ رُوحِــــكَ  �إحــــ�ساناوبِبَــــذْلِ  وقُــــلْ  وارفــــقْ 
�أ�ســــا �إذا  القــــريبُ  عَ�سَىوكــــذا  وقُ��لْ  �إليــــهِ  �أَحْ�سِــــنْ 
نافعــــ�ساه ينتــــزعُ الإ�ســــاءةَ منـ ــــغَا �ضْ لأَ ا و لغِــــلَّ  ا و ــه 
الــــكبــــار الفــــلا�سفةُ  عَــــارقــــال  �أيُّ  عــــارٌ  الَخمْــــرُ 
العــــقار كــــ�أ�سَ  تَقْــــرَبُوا  نــــالا  �شــــبا هــــلكت  �أ ك��م 
الأُوَل الفــــلا�سفــــةُ  وَلقــــال  ال���دُّ �صــــاعقةُ  الخمــــرُ 
الأَجَــــل)1( مُ  ِ فتَخَْرت نــــات�ســــطو  ا لعُــــمْر ا مّــــرُ  تُــــدَ و
رِنَــــا بمـِـــ�صْ الخــــمــــورَ  ن�سلَنا�إن  �ضَ  لتقــــر جُــــلِبَت 
مُلْــــكَنا لتُهْــــلِكَ  نــــاجُلِبَــــت  نا ليــــو ا ــــرَ  تُعَــــمِّ و
ــــحَكَنَّ بــــلا �ســــبــــب ذَهَــــبلا تَ�ضْ قيــــمَتُه  الوقــــت 
وَجَب ْـرٍ  �أَمـــ فــــي  ُـ�سْبَانافا�صــــرِفْهُ  الحـــ لــــه  وا�شــــرحْ 
رِ�شْــــوَةً يَــــ�أْخُذُ  كــــان  خُفْيَةًمــــن  قُ��طْ��رِك  �أهــــل  مــــن 
ْـرَةً َـهـــ جـــ ّـًـــا  ذَم قْــــهُ  ذِ انا؟فَ�أَ الخــــوَّ مُ  تُــــكْرِ هــــل 
�شــــا بالــــرِّ ُــــم  يــــت رَ�ضِ ف�شــــاو�إذا  حــــتَّى  ّـُـــمُ  �سَكَت و
�أ�شــــا لا  مــــا  نــــا�أَنْذَرْتُــــكُــــم  �شــــجا لأ ا قْتُــــمُ  وذُ ءُ 
َــــامــــا ث الآَ تَقْــــرَبُــــوا  مالا  يْــــتَا لأَ ا ا  تَظْــــلِمُــــو لا 
�إمــــامــــا �سُــــولَ  الرَّ لبُـــــــلْداناوخُــــذُوا  ا فِ�سُـــــوا  لِتُنــــــا
مُهَنْدِ�ســـــــا غَــــدَوْتَ  نْفُ�سَــــاو�إذا  لأَ ا تَــــظْلِمَــــنَّ  لا 

 (((

يت. )م(. م الأجل: ُمت تَخَْرت 	(((
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َـا قَ�ســـ قَلْــــبًا  وَيْــــحَه  نايــــا  ا لُخ�سْــــرَ ا جَبَ  �سْتَــــوْ ا و
تَعْــــدِلُــــوا لــــم  �إن  قــــومِ  تُبْتَلُوايا  مًا  يَــــوْ  )1 ( لكَظْــــمِ با
ــــلُوا عَــــجِّ قــــومٌ  نــــاويــــقــــولُ  نَــــا عَدْ ا  و �ستعــــبِدُ ا و
ظَــــلُــــوم يــــا هذا  تقــــوم�إن كنــــتَ  الم�صــــري  فَ��قِ��يَ��امَ��ةُ 
العُمُـــوم نــــادي  في  نــاويُقــــالُ  مَا لحــــرْ ا هُــــمُ  عــــطو �أ
ارْحَــــمُــــوا قــــال  تُرْحَمُوافنَبِــــيُّكُم  الخليــــقةَ  هــــذي 
ُـوا تَــــظْلِــــمـــ �أن  حْــــمَانـــا�إيّــــاكُــــمُ  الرَّ تُغْ�ضــــبُوا  �أو 
ًـا طائِــــعـــ لــــرَبِّــــكَ  ًـااقُْــــنُتْ  خَا�شِعـــ لَهَــــكَ  �إِ عْبُــــد  اُ
جائعًــــا فــــقيــــرًا  �ضـــــــوَانـــــــــا�أَطْــــعِــــمْ  َـكَ الرِّ فيُثِيبـــــ

 (((

الكَظْم: الإم�ساك على ما في النف�س عند الغ�ضب. )م(. 	(((





ليلة  العليا  المدار�س  متخرجي  من  طائفة  على  الم�ؤلف  �ألقاه ح�ضرة  الذي 
الاثنين �أول يونيه �سنة 1908 م:

يقر�أ  ومن  لن�شئها،  والتذكير  �أمرها  في  للتفكير  داعٍ  اليوم  الأمة  حال  �إن 
اليوم كتابها، ويقلب �صفحاتها، ويت�صفح وجوهها، ويخالط طبقاتها يجدهم �أخذوا 
بُون))) لإعلاء �ش�أنها ورفعة مجدها، ولكن حركة النهو�ض الاختيارية لا تزال  يَ�صْ
الألباب  و�أولي  قب�سهم  الر�أي  ذوي  وت��سأل  للمعونة،  يدها  تمدّ  ن�ش�أتها  ابتداء  في 
و�شحم  وعظام  �أع�ضاء  من  تَكَوّن  عظيم  وج�سم  كبير  هيكل  الأمة  حكمتهم. 
ج�سم  تكوين  �ش�أنه  من  ما  كل  وبالجملة،  ومفا�صل.  و�أع�صاب  و�أوتار  وعروق 
المختلفون،  �أفرادها  الأمة  عنا�صر ج�سم  �أن  الج�سمين  بين  ما  فَرْقَ  �أن  غير  مفرد، 
عنا�صر  النطا�سيون.  الأطباء  ويعرفه  الم�شرحون،  �شرحه  الفرد  ج�سم  وعنا�صر 
ودواء  الأمة غذاء  الإدراكات. لج�سم  خَوَالٍ من  الأج�سام  وعنا�صر  الأمم عقلاء 
كج�سم الإن�سان، غذا�ؤها العلوم التي بها حياتها كالحكمة النظرية من الطبيعيات 

بُون: يميلون. )م(. يَ�صْ 	(((

 الف�صل الخام�س ع�شر 
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والريا�ضيات والأمور العامة من النظر في �أحوال الأمم والتعرف لآثارها. ودوا�ؤها 
تهذيب النفو�س، وتمحي�صها من الرذائل، وتهذيب الأخلاق وتخلي�صها من كل 
تُلْقَى في  ها والأخذ بيدها كي لا  خلق يدعو للباطل، واجتناب باطلها و�إنماء حقِّ
ترعى في  �أن  وحمايتها  والإثم،  الجهل  ظلمات  الغرق في  من  و�إنجادها  هْلُكة،  التَّ
مراتع الهلكة �أو ت�ستمرئ مراتع الآثام. ثم حياطة تلك الأخلاق بالقانون كي لا 

يتعدى الآثمون الظالمون على غيرهم فيكون الهرج والمرج.

نتج مما ذكرنا �أن الأمم تعي�ش وتحيا بما به يتغذى هيكلها العظيم المهول من 
عقاقير  ت�ستطع  لم  ف�إذا  وغيرها،  وال�صناعيات  والريا�ضيات  الطبيعيات  العلوم 
الأخلاق �شفاءها، وعجز الأطباء الحكماء عن علاج ما انحرف من نفو�س جامحة 
ورائها  فالقانون من  تروي�ضها،  النفو�س  �سائ�س  يبق في قدرة  و�شهوة طامحة، ولم 

امون على نظامها حافظون لكيانها. والق�ضاة �أ�سوارها قَوَّ

�إذا تقرر هذا فلننظر في حالها اليوم ولنقرر ما فهمناه في �صورتها المنعك�سة 
تكفي  الفكرية  للحركة  واحدة  نظرة  فنقول  �أقوالها،  و�صقيل  �أعمالها  مر�آة  في 
�إليهم  ي�شار  من  �أكثر  ونرى  والقانون،  للق�ضاء  اليوم  الإ�صلاح  اتجاه  ب�أن  للحكم 
بالبنان القائدين للر�أي العام هم القائمون بال�شرائع والق�ضاء والحكومة، والأمة في 
ت الحركة الفكرية لترقية الق�ضاء ال�شرعي والأهلي،  هذا العمل م�شتركون، فعَمَّ
الق�ضائي  للإ�صلاح  ال�سبيل  تمهيد  تطلب  النهج  هذا  في  �أجمعها  الأمة  و�سارت 

العام، فليبارك الله فيها ولنطلب المزيد والتوفيق.
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ف�أما العلوم التي بها حياة الأمة والأخلاق، فالعناية بها �ضعيفة، ولن يقر�أها 
الطالبون �إلا ليجوزوا الامتحان، نعم �إن من الأطباء وعلماء الريا�ضة من �شافههم 
جمال العلوم وبهرهم ح�سن وجوهها فع�شقوها غرامًا بها وطلبًا للمزيد، ولكنهم 
قليل وكثير من �أولئك العا�شقين النابغين لم تعرف الأمة مكانتهم، فهم في زاوية 

الهجران هاجعون.

م))) ذُرا))) المجد �إلا �إذا �شغف �أبنا�ؤها بالعلوم لذاتها،  حرام على �أمةٍ تَ�سَنُّ
ال�شرعية  )القوانين  الف�ضائل  وع�شقوا  المعارف،  جمال  ب�شا�شة  �أفئدتهم  وخالط 
والأهلية و�ضعت ك�أنها كيّ النار �إذا يئ�س الأطباء من غناء العلاج(. حياة الأمم 
بعلومها و�صناعاتها، ودوا�ؤها �أخلاقها، وقانونها ك�آخر ما يلج�أ له الأطباء من العلاج.

ولو �أن الأمم ح�سنت �أخلاقها، وات�سمت بالف�ضائل وابتعدت عن الرذائل 
القانون لا تدل  البراعة في  �شَعَثَهَا)))،  ويُلِمُّ  ما ي�ضمن �سلامتها  نفو�سها  لكان في 
على رقي الأمة �إن هو �إلا برهان على حفظ الموجود طيبًا �أو خبيثًا، ح�سنًا �أو قبيحًا.

العلوم الكونية مما ن�شاهده في الكائنات، وما ذر�أ الله في الأر�ض وال�سموات 
�أف�ضل العلوم و�أجلّها و�أهمها، ويليها علوم الأخلاق والقانون من ورائها محيط.

ت�سنُّم: �صعود. )م(. 	(((
ذُرا: جمع »ذروة« وهي القمة. )م(. 	(((

�شعثها: تفرقها. )م(. 	(((
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حق علينا اليوم �أن نوقظ ما كمن من الفطر ال�سليمة، ونحرك ما �سكن من 
العقول الخامدة، ون�ستثير العزمات، ونرهف ن�صال الذكاء، ونبذر ما اختزنته الآباء 
في مخازن دور الكتب في هذه الأر�ض الطيبة حتى نبتت نباتًا ح�سنًا وريا�ضًا نا�ضرة 

مزدهرة.

الأمة القا�صر تعليمها على القانون فقيرة �ضائعة، الغذاء �أف�ضل من الدواء.

�إن نظرة واحدة في فاتحة الكتاب الكريم التي يتلوها الم�سلمون في �صلواتهم، 
ويقرءونها في معاهدهم، ويكررونها في دعواتهم، ويناجون بها ربهم في خلواتهم، 

ة. تو�ضح لنا هذه المحََجّة، وترينا �آية هذه الُحجَّ

علوم  علوم؛  �ستة  �إلى  ت�شير  الفاتحة  »�إن  قالوا:  الأولى  القرون  في  علما�ؤنا 
الفا�ضلة،  الأمم  تاريخ  الأخلاق،  علوم  العبادات،  علوم  والريا�ضيات،  الطبيعيات 
تاريخ الأمم الجاهلة والمغ�ضوب عليها، معرفة �أحوال القيامة وما للإن�سان بعد الموت«، 
 ، وبيانه �أن النا�س �إلى الله م�سافرون ولا منا�ص لهم من معرفة المق�صود وهو الله
و�سَِري من �أنعم عليهم، وق�ص�ص من غ�ضب عليهم و�أحوال الموقف �أمامه، ولابد من 
طريق وزاد، ومعرفة الله �إنما تكون لأفعاله و�آثاره، وهي علوم الطبيعيات والريا�ضيات 
ذلك من  يلي  وما  والفلك  والجبر  والهند�سة  الطبيعي  والتاريخ  والكيميا  كالطبيعة 
الآلات وال�صناعات، فالتفكر فيها للإيمان والعمل بها لحياتِنا وبقائنا. ي�شير لهذا كله 
 ، ژ پ  پ  پ  پژ ]الفاتحة/ 2[: �أي الذي ربى العالمين جمع عاَمل
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وهو كل ما ذر�أه الله في العالم العلوي وال�سفلي من عنا�صر ومعدن ونبات وحيوان 
التاريخ،  لنوعي  وي�شير  ونف�س.  وروح  و�شم�س  وقمر  ونجم  و�سحاب  وجو  و�إن�سان 

�أنعمت عليهم غير المغ�ضوب عليهم ولا ال�ضالين، و�أحوال الموقوف قوله: ژٺ  
ٺ  ٺژ ]الفاتحة/ 4[ �أي الجزاء، وللطريق، وهو علم الأخلاق ژٹ   ٹ  
�أن  العلماء  قرر  ژٿ  ٿ  ژ ]الفاتحة/ 5[، وقد  وللزاد  ٹژ ]الفاتحة/ 6[، 
�أهم العلوم المذكورة في الفاتحة العلوم الدالة على �أفعال الله تعالى، وهي الطبيعيات 
على رغم ما عليه الم�سلمون اليوم �إذا عك�سوا الق�ضية وع�صوا علماءهم وربهم وناموا 
�ستة قرون في كهف الجهالة، وتح�سبهم �أيقاظًا وهم رقود يتقلبون ذات اليمين وذات 

ال�شمال في �شمال الأر�ض وجنوبها و�شرقها وغربها.

يا قوم، هذا كلام علمائكم من القرون الأولى الذين تظنون بهم الظنون، 
وتَ�سِمُونَهم بالجمود قرروا �أن الطبيعيات �أهم علومهم، وكفر بهم العامة، وعاندهم 
عوا العالم، وان�صرفوا �إلى ربهم, فر�ضي  الجهلة، فو�ضعوا رموزهم في �صحفهم، وودَّ
الله عنهم ور�ضوا عنه. يا قوم �إنا �سن�ستخرج ما دفنوه في كتبهم ونو�ضح ما �أجملوه 

ونُبَِّني ما قرروه.

قام فيهم �إمامان حكيمان من نحو �سبعة قرون فقررا ما قلنا اليوم و�أو�ضحاه، 
تَي  حُجَّ وعدوهما  عليهما  موا  ترحَّ ماتا  فلما  والزندقة،  بالكفر  الم�سلمون  فاتهمهم 
الإ�سلام، ولكنهم ع�صوا �أمرهما، وبقي النا�س في ظلمات الجهالة تكتنفهم قطع 
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من ليلهم المظلم. نريد يا قوم �أن نن�شر للنا�س ما كتمه الخا�صة في القرون الأولى 
في قلوبهم.

ة والأمة لا تزال في �صباها، كان قدما�ؤكم يقولون:  يا قوم، �إن الحاجة ما�سَّ
�إن المعاملات الفقهية من بيوع وهبات وغيرها وعلم التوحيد، ما جُعلا �إلا لحرا�سة 

الأمم في �سيرها نحو �سعادتها.

ت�سير قافلة الحج ومعها زادها، ممهدة �سبلها، ت�ؤم مق�صدها، يكل�ؤها حرا�سها، 
ولعمرك ما علوم المعاملة ال�شرعية والقوانين الو�ضعية، والتوحيد �إلا حرا�س على 
الأمم في �سيرها ل�سعادتها؛ لئلا يتعدى امر�ؤ على امرئ وهم �سائرون في �سفرهم، 
الرا�سخة في  يزلزل عليه عقيدته  �أو  ال�ضروري لحياته،  ل�سفره  المعد  زاده  فينتهب 

قلبه، الناظمة لعقد جمعهم اللامّة ل�شَعَثِهم الملائمة لما بين طباعهم.

فالعبادات،  والفلكيات،  والريا�ضيات،  الطبيعيات،  عندهم  العلوم  ف�أهم 
بالق�شور،  �أمرهم، واجتزءوا  العلماء قديماً على  العامة  فالتاريخ. غلب  فالأخلاق، 
ونبذوا اللباب، فماذا �صنع حكما�ؤهم؟ اختزنوا بذورهم في �أدمغة لا ت�صلح للزرع 
حتى ت�ستقل بها الرياح، فتحملها �إلى �أر�ض �صالحة طيبة فتنبت نباتًا ح�سنًا، ف�إن 
الذي  فما  نكدًا))).  �إلا  يخرج  والذي خبث لا  �سهلًا  نباته  يخرج  الطيب  البلد 

�صنعوا؟

نكدًا: �شحيحًا، قليل النفع. )م(. 	(((
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نُوا تلاميذهم �آيات علم الطبيعيات والفلك وعجائب الحكمة، وما ذر�أ الله  لَقَّ
ژٱ ٻ  نحو  بتكرارها  و�أو�صوهم  ال�صلوات  ليقرءوها عقب  والأر�ض  ال�سماوات  في 
ٺ  ٺ  ڀ  ڀ  ڀ  ڀ  پ  پ  پ  پ  ٻ  ٻ  ٻ 

]البقرة/ 164[... ٺ ٺ ٿ ٿ ٿ ٿ ٹ ٹ ٹ ٹ ڤ ڤ ڤ ژ 

�إلخ مما �سنو�ضحه بعد، كررها القوم عقب �صلواتهم وهم غافلون عما ي�شير �إليه وعما 
كان الآمرون بها يرون، ولم يعلموا �أنهم يكررون ب�أل�سنتهم ما در�سته �أوربا ب�آلاتهم، 
واكت�شفوا غوام�ضه بعقولهم. بذر قدما�ؤكم هذه البذور في �أر�ض غير �صالحة وماتوا 
ولكن �أثمرت في بلاد بعيدة. يا قوم، �أنُذِْرُكم �صاعقة العذاب الهُونِ))) �إذا لم تتلافوا 
�أمركم ب�أيديكم، �أنذركم �صاعقة مثل �صاعقة عاد وثمود، �أنذركم ما �أنذرت به �أهل 

�أمريكا الأولين والأندل�س.

�إني ��سأجمع الآيات الم�شوقة للعلوم الطبيعية، و�أ�شرحها بالحكمة والعلم   
اتها، ثم  حتى تكون �شائقة مع�شقة للن�شء؛ فيدر�سوا العلوم لجمالها ويقرءوها للذَّ
تجمع �آيات الأخلاق حتى تكرر على الأ�سماع وتحلو في الأذواق ون�شرحها لتتربى 

في الأمة ملكة ع�شق العلوم والف�ضائل.

يا قوم، �إننا نريد �أن تكون المناظر البهجة والريا�ض الغَنّاء و�أجواز الفلوات 
والحدائق الجميلات وب�ساتين الحيوانات داعية لجولان الأفكار، ومناجاة الأرواح 

العذاب الهون: المهين، المذُِلّ. )م(. 	(((
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لا م�سارح ال�صبا ومرتع ال�شهوات، غفل النا�س وحُقّ لهم �أن يغفلوا، من ذا الذي 
�أيقظهم؟

�سائق القطار في �سكة الحديد يدعو النا�س وينبههم ب�صفير بخاره، ويعر�ض 
�أو يزمر لهم بمزماره،  ال�صناع م�صنوعاتهم، وترى ال�سيماوي يدعو النا�س بناقوره 

فيُهرعون �إليه، فيبهرهم بخفة يده وعجائب �أعماله.

ومن يريد �أن ي�صيبه الانتخاب في البلاد الأوربية �أبان للنا�س قدرته فعرفوه. 
فلكل عمل داعٍ ي�سوق النا�س �إليه، وما للعلوم ولا للأخلاق اليوم من داع في 
�آيات العلوم و�آيات الأخلاق وهي  هذه الأمة الأ�سيفة، و�أجلّ ما ندعو به اليوم 
والبراهين  والعلم  بالحكمة  ولنحلها  تف�سيرنا  في  بها  فلنبد�أ  �آية،   1600 نحو  تبلغ 
العقلية حتى ندعو الم�ؤمن بها �إلى اليقين ولا ينبو عنها من لا ي�ؤمن بها لحكمتها 
فيه  ولن�شرح  �إليها،  ودعونا  وعيناها،  �إلا  حكمة  تف�سيرنا  في  ندع  لا  �إنا  العقلية. 
الحكمة،  وبدائع  الخلقة  وعجائب  الأمم  ونظام  الاجتماع  وعلم  والأخلاق  العلوم 
ق الن�شء الحديث للعلوم والمعارف، ولن يهد�أ بالنا �أو ي�سكن رَوْعنا)))  حتى نُ�شَوِّ
�أو يقف قلمنا حتى نرى ع�شق العلوم حَلّ من القلوب محل اللهو وال�صبا، ونرى 
يهيم  جيل  يخرج  �أن  ع�سى  و�أثمرت،  غ�صونها  و�أزهرت  �أ�شجارها  تَ  َمن الف�ضيلة 
بالعلوم لذاتها ويخامر هذا الميل �أفئدة النا�شئين لتكراره على �أ�سماعهم وتعويدهم 
النظر من مبد�أ حياتهم؛ فلا يدعون �شجرًا ولا حجرًا �إلا نظروا فيه، وعملوا كما 

رَوْعنا: فزعنا. )م(. 	(((
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ع�سى  و�شجر«،  حجر  كُلِّ  عند  الله  »واذكر  فقال:  وال�سلام  ال�صلاة  عليه  �أ�شار 
تعالى:  قوله  تكرار  منه  ي�سمع  لما  الزور  و�شهادة  الكذب  عن  يقلع  ن�شئًا  نجد  �أن 

ٺ  ڀ  ڀ  ڀ  ڀ  پ  پ  پ  پ  ٻ  ٻ  ٻ   ژٻ 

�أن  اليوم  الأفئدة  في  الرا�سخ  الاعتقاد  ويزيل   .]135 ]الن�ساء/  ٺژ 
وذهاب  الأمة  ل�ضياع  يدعو  مما  والجماعات  والع�صبيات  الم�صالح  تبع  ال�شهادات 
�شَوْكَتِها))) بين الأمم، ولعلنا نجد من يفهمون حقوق الوالدين والأقربين واليتامى 

ں  ڱڱ  ڱ  ڱ  ڳ  ڳ  ژڳ  تعالى:  قوله  تلوا  �إذا  والم�ساكين 
ں ڻ ڻ ڻ ڻژ ]الن�ساء/ 36[.

ولعلنا نجد من يفهمون نظام الأمم وحياتها و�أنها كالج�سم وكل فرد ك�أنه ع�ضو 
يعمل للجميع، ويبدي لهم ر�أيه �إذا �سمعوا قوله تعالى: ژبي تج تح تخ 
تم تى تيژ ]لقمان/ 28[. وقوله تعالى ژې ې ې ې ى 

ى ئا ئا ئە ئەئو ئو ئۇئۇ ئۆ ئۆ ئۈ ئۈژ ]الحج/ 46[.

لتحذر الأمم الجاهلة �ضياع بلدانها وفقدان ولدانها، �أفلا ترغبون في العلوم 
لذاتها؟ �أين من �أو�صى بق�سط من ماله على علم الحكمة النظرية؟ �أين من بنى 

ة؟ يَّ مدر�سة للعلوم الطبيعية؟ �أين من حب�س من بع�ض ماله على مدر�سة طِبِّ

تها، وب�أ�سها. )م(. �شوكتها: قوَّ 	(((
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�ألا هُبُّوا من نومكم، وا�ستيقظوا من رقدتكم، واعلموا �أنكم اليوم م�سئولون ژ بحبخ  
بم  بى.     ٱ  ٻ  ٻ  ٻ     .  پ    پ  پ    پ         ژ ]ال�صافات/ 24 - 26[.

يا قوم، قُوْا �أنف�سكم و�أهليكم و�أبناءكم نارًا بالعلم والتعليم وفتح المدار�س، 
 ،]1 ]القمر/  ژ  ے  ے  ھ  ژھ  العلوم  هجران  عليكم  حرام 
هذه  الأمر في  يتلافوا  لئن لم  ووالله  يوم هلاكهم،  الجاهلين  �أنذر  الأمر،  وو�ضح 
ير�سل  �أن  ال�سماء  �أمنتم من في  �أم  �آخرين،  لأمم  �أبنا�ؤهم خدمًا  ليكونن  ال�سنين 
عليكم حا�صبًا من تلك المراكب الهوائية )البالونات(؟ يوم ت�أتي ال�سماء بدخان 
يملأ الأفق، وي�سد الجو وال�سهل والوعر من المدافع والآلات القاتلة حين ترتقي 

ء مح�سورين. الأمم ولا يبقى �إلا ال�ضعفاء عاجزين عن م�ساواة غيرهم �أذلاَّ

بكم  والنذر تحيط  والمثَُلَات)))  ي�أمركم،  كتابكم  ذا  هو  فها  للعلوم،  وا  فهَلُمُّ
وا للعمل وانتظروا الخير �إنا معكم  من خلفكم ومن �أمامكم ومن فوقكم، فا�ستعِدُّ

منتظرون.

المثَُلات: ما �أ�صاب القرون الما�ضية من العذاب وهي عَِرب يعتبر بها. )م(. 	(((



التي �ألقاها الم�ؤلف ليلة 27 فبراير �سنة 1908، بقاعة عبد العزيز في جمع 
اعتر�ضت  �شبه  رد  في  له  محادثات  مع  العلوم،  دار  بنادي  الف�ضلاء  من  حافل 

المو�ضوع.

اتحاد اللغتين الف�صحى والعامية بالبلاد الم�صرية

ا�ستهل الخطيب الكلام بمدح الاجتماع والنادي ورجاله والخطباء الذين 
اللغة المعروفة عند  ب�أنه مق�صور على  �سبقوه في الأ�سبوع قبله، ثم حدد المو�ضوع 
يبلغ  لا  وربما  الدخيل  وكذا  قليل،  المحرف  و�أن  تحريف،  بدون  الم�صريين  العامة 
معنى  ما  الأ�سئلة:  هذه  و�ألقى  �ألفاظهم،  المائة من مجموع  مقدارهما خم�سًا في 
عامية؟ ما الذي منعنا من ا�ستعمالها لغة التحرير؟ �أهي غير عربية �أو مُبْتَذَلَة؟ و�إذا 
ثبت �أنه لا ابتذال ولا دخيل �إلا القليل، فلم يبق �إلا الوهم ال�سائد علينا، نحن 
الم�صريين توارثناه و�أخذنا ن�ستتبع الألفاظ الدخيلة ونحن عما بين �أيدينا غافلون، 
بَعْنا طريقة الذم نبذنا ال�صحيح و�أعملنا الفكر في الغلط  وك�أننا �إذ �أَلِفْنَا الانتقاد واتَّ

 الف�صل ال�ساد�س ع�شر 
�ص الُخطْبة التي �ألقاها الم�ؤلف...�إلخ مُلَخَّ
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وهو قليل. ولع النا�س في بلادنا جيلًا بعد جيل بما هو كالدواء لداء اللغة من النحو 
وال�صرف وعلوم البلاغة، ون�سوا �أن متن اللغة كالغذاء وتلك العلوم كالدواء، و�أي 
فرد �أو �أمة ا�شتغل بالعَرَ�ض عن الجوهر �أو بالداء و�أغفل الغذاء كانت العاقبة �أ�شد 

النكال والداء الع�ضال.

يقولون: اللغة العربية فقيرة، وما فقرها �إلا الوهم ال�سائد العام، ويقولون لا 
�آخر لها، وكلا الوجهين له �صحة من وجه كما �أنهما مت�ضاربان ظاهرًا، وال�سبب 
الحقيقي هو تَخَبُّط الأمة في متن اللغة كما تتخبط الع�شواء، نحن على هدى في 

طُون. القواعد وفي علوم البلاغة، ولكنا في متن اللغة مُتَخَبِّ

الأمور التي نعبر عنها كثيرة كالفرح والحزن والفقر والغنى والغ�ضب والر�ضا 
وال�شهوة والجبن وال�شجاعة والكرم والبخل والم�سموعات والمب�صرات والم�شمومات 
والمذوقات، وهكذا �إلى ما ت�صل �إليه تفا�صيل المقولات، ولنذكر الليلة مو�ضوعين 
المب�صرات، وهما الملاب�س والحبوب، موافقة لما في  اثنين مما يقع تحت حوا�سنا في 

كتب اللغة مع تحريف قليل في بع�ضها.

الملاب�س

و�شبارق  وم�ضلع  وثوب هفاف  ومهلهلة،  ثوب هلاهل  يقولون  العامة  نرى 
وم�سبهم  وم�سير  مخطط  وثوب  )جديد(،  ب�شوكه  وثوب  والق�صب،  وم�شبرق 
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ومنمق ومنقر�ش ومبرق�ش، وحبرة وحبر ومنه حبرته فهو حبير، وخي�ش والجمع 
�أخيا�ش، وفوطة وفوط، ونخ ونخاح، وب�ساط وب�سط، و�شملة وبردة وغدفة ولحاف 
وقطيفة وعبعب وعباءة وعباية وقمي�ص وقم�صان، والجيب جمعه جيوب، والقب 
الزر،  مدخل  والعروة  و�أزررته،  وزررته  وزر  الرقاع،  من  الجيب  يدخل في  ما  وهو 
والكفة  والطرة  القمي�ص تحت كمه،  زيد في عر�ض  ما  بنيقة، وهو  والبنائق جمع 

وال�شقة والكم والردن والأكمام والأردان.

هذا في الأ�سماء المعروفة عند العامة في الملاب�س، ويقولون: ندفت القطن 
والحرفة  حالجه،  والحلاج  نادفه،  والنداف  بالمحلج،  وحلجته  والمنداف  بالمندف 
نف�شته،  القطن  ومزعت  المغزل،  والمردن  الغزل،  من  نوع  الردن  ويقال  الحلاجة، 
الب�ساط وفر�شته، وهذا  الكتان، ب�سطت  القنب �ضرب من  الكتان،  الهبر م�شاقة 
�أكممته  وراءه،  ما  رُ�ؤي  ال�ستر  ي�سعك، �سجف و�سجف، و�شف  يب�سطك  ب�ساط 
ْني كما تقول �أردنته جعلت له �أرداناً، وهي �أ�سافل الأكمام، وكففت  جعلت له كُمَّ
الثوب و�شللته وكففته من باب �ضرب، وخطته بالإبرة، وخطت ال�شيء بالم�سلة، 
وثوب خلق وخلقان و�شراذم )العامة تقول �شلا�ضم( وذلاذل )قطع( والعامة تقول 
دلادل، وزبرقب الثوب �صن�صرته، وتلفعت والتفعت، والكمكمة التغطي بالثوب، 

و�أغدفت الثوب والإزار �أر�سلتهما �إلى �أ�سفل.
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الحبوب

يقولون ق�صلة وق�صل و�سبلة و�سبل والقمح م�سبل ومقنبع: �أي لم يخرج 
�سنبله، والح�صيدة )�أ�سافل الزرع الباقية(، وفريكة و�شمال قمح )وهو كل ما قب�ض 
واللقاط  ومعنى،  لفظًا  كالحزمة  والجرزة  العرمة  وعرمت  والجرن،  الحا�صد(  عليه 
والديا�س والدق والدرا�س ودا�س النا�س ودر�سوا ودو�سوا والتبن والتبان، ويقولون 
ح�صدنا الفول و�شم�سناه، ولكن الق�صل ما حمل يومين حتى ن�شف، والنوارج 
�أغفلها الخا�صة والمتعمون،  والمذراة )المدراية(، ثم قال الخطيب: فهذه لغة عربية 
ولم ي�ستعي�ضوا عنها بغيرها ولن يقدروا، فنحن كالذي ركب حماره وهو يبحث 
عنه، وعندي �أن �ألفاظ العامة تبلغ خم�سة �آلاف �أو ثمانية �آلاف في �صحاح اللغة، 
�أخرى،  �أمثلة  ذكر  والحبوب  الملاب�س  بابي  من  الكلمات  هذه  الخطيب  ذكر  ولما 
وا�ست�شهد بكلام العرب والقر�آن، و�أتى ب�أقوال علماء البلاغة كالجاحظ والإمام 
كان  بما  �إلا  ف�صاحة  ب�ألا  القائلين  ال�سائر  المثل  و�صاحب  الجرجاني  القادر  عبد 
متعارفًا م�ألوفًا على �شريطة ح�سن ال�سبك الذي هو كالأرواح في �أج�سامها والأنوار 
في كواكبها، و�أن المغربين مثلهم كمثل التركي مع العربي والإنكليزي مع التركي، 
ثم قال على �أنه لو لم تكن هذه الألفاظ ف�صيحة على فر�ص المحال �أفلي�س جهل 
ما  �أن  على  عظيمًا؟  عارًا  والمر�أة في خدرها  الفلاح في حقله  يعلم  بما  العلم  �أهل 
بها  ي�ستبدل  �أن  يت�سنى لأحد  والطعام لا  الملاب�س  بابي  الألفاظ في  ذكرناه من 
�أو مثلها في  بها كلها خيًرا منها  ي�ستبدل  منها، و�إني لأبذل ع�شرة جنيهات لمن 
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ملك  له  و�إنه  قدير  البلاغة  في  �شيء  كل  على  �إنه  و�أقول  �أ�سبوع،  بعد  مو�ضوع 
يه من ولي ولا ن�صير. الف�صاحة والبلاغة، ولي�س لمتَُحَدِّ

وعليه، فمن المحتم الواجب الاعتناء بمتن اللغة والابتداء بما عند العامة، و�أن 
نزيد عليه ما ن�شاء وما نحتاج �إليه في معجم يدر�س ويعلم ويكتب عليه المتعلمون 
في الإن�شاء ويتناوله الكتاب قاطبةً، وقد اعتر�ض على هذا القول طوائف، فطائفة 
ونحن   ،» حِدَتَْني مُتَّ قريتين  تجد  لا  �إنك  حتى  مختلفة  الم�صريين  لغة  »�إن  قالت: 
الألفاظ، وهذا لا يقدح في الاتفاق  اللهجات وبع�ض  »�إن الاختلاف في  نقول: 
في �أكثرها«، وقالت طائفة �أخرى: »�إن هذا العمل لغو، فنحن نعلم التلاميذ كيف 
ونقول جواباً  والمن�شئون كذلك«،  والكتاب  و�ش�أنهم  المعجم ونتركهم  يبحثون في 
ن ماء في ال�صهريج: لا تفعل، و�أر�شد النا�س  عنه: »�إن هذا كقول القائل لمن يُخَزِّ
للطريق المو�صل للبحر ولمن يح�ضر الطعام للآكلين، لا تفعل، بل �أر�شدهم للمطبخ، 

ودعهم يبحثوا، ولمن يتعلم الفقه راجع في ابن عابدين وهذا ت�أباه العقول«.

واختلف  التبلبل،  لزم  لنا  معجم  عمل  �أردت  »لو  �أخرى:  طائفة  وقالت 
تبلبلها  لزم  و�إلا  بنف�سه،  ال�سقوط  بَّني  قول  والهندي«، وهذا  وال�سوري  التون�سي 
في الإعراب، بقراءة الكفراوي مخت�صرًا من النحو الذي ي�سعه الأ�شموني، والجزء 
ا، كلا بل  الأول في المدار�س المخت�صر من الثاني وما بعده فلي�س الاخت�صار �ضارًّ

هو تقريب للفهم والمعرفة.
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وقالت طائفة: »نحن لا ن�ستغني عن المعجم العام«، فعجبنا منه �أي�ضًا، وقلنا: 
وهل يلزم من الجهل بعوي�ص اللغة �أن ندع الجلي الظاهر؟ ف�إذا كان الجهل مق�صورًا 

على العوي�ص كان خيًرا من ان�ضمام الجلي �إليه في الخفاء.

نرد  »لم  فنقول:  العامة«،  لغة  على  الاقت�صار  تريد  »لعلك  طائفة:  وقالت 
ن�أتي  �أن  »�أتريد  �آخرون:  وقال  المدنية«،  في  �إليه  نحتاج  ما  عليه  نزيد  بل  ذلك 
ما  و�إنما علينا حفظ  نادر،  قلنا هذا  المبتذلة كلفظ )خ�(ش بدل دخل«،  بالألفاظ 
عداه، ونحن لا يت�سنى لنا ا�ستبدال ما ذكرناه الليلة بغيره، وقد غاب �أكثره عن 
�أهل العلم فواخجلتاه، ثم قال: والذي �أراه �أن يجعل متن اللغة علمًا يدر�س في 
المدار�س، ويلقن للتلميذ، ولا تترك �ألفاظ العامة بل تعلم وت�صحح؛ �إذ هي �أقرب 
للتلميذ و�أ�سهل و�أبين و�أقل زمنًا و�أكثر مجاراة للأمم، ف�إنا ما ر�أينا �أمة تذر متن اللغة 
اليوم،  لدينا  ترى  لغاتهم كما  ل�ضاقت  فعلنا  فعلوا  ولو  العمياء  للم�صادفات  تبعًا 
المن�شئون والكتاب وال�صحف حتى تحيا بعد موتها  وليتداول مثل هذه الألفاظ 
وتن�شر من �أجداثها ويتعارفها الخا�صة، ثم لخ�ص المو�ضوع في �سبع ع�شرة قاعدة«، 

فقال:

خلاصة هذه المباحث

(((1 اللغة العامية فيها الأ�صول ال�ضرورية لمعا�شنا.
(((2 نًا. الدخيل لا يبلغ خم�سة في المائة وكذا المحَُرَّف تحريفًا بَيِّ
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(((3 اللغة العامية تبلغ �أ�صولُها وما قاربها خم�سة �آلاف كلمة على �أقل تقدير، 
وربما و�صلت �إلى ثمانية �آلاف.

(((4 العامة يعدون البليغ ما كان غريبًا؛ لأنهم يخ�ضعون لما يجهلون، والمتو�سطون 
يع�شقون �سَبْكَ النظم وينبذون الغريب، والحكماء يرون مع ذلك ما هو �أدق 

في المعنى و�أنفع للأمم.
(((5 من  فتحول  العامة،  به  ينطق  ما  النا�س  فنبذ  قديماً  العامية  الفكرة  غلبت 

الابتذال �إلى الغرابة.
(((6 اللحن والدخيل والتحريف جعلنا نظنها كلها لغة فا�سدة، ولا يحكم على 

ف�ساد الكل بالبع�ض.
(((7 وردت �ألفاظ �أهل بلادنا في القر�آن والحديث وكلام العرب فلي�ست مُبْتَذَلة.
(((8 ة �إليها والأمة تتكلم بها، فمن العبث نبذها. الحاجة ما�سَّ
(((9 تحقق �أن الف�صيح والبليغ ما عرفه النا�س الذين نخاطبهم �إذا �سبكته بنَظْم 

عجيب و�أ�سلوب غريب.
لا نريد بالعامة من كانوا من الأجيال ال�سابقين، ومن لاحظهم في خطابه 1)1))

اليوم ف�إنه يكلم الموتى ولا يخاطب جيل الم�صريين الأحياء، فليعلم النا�س 
هذه الحقيقة وليعملوا بها.

يجب �أن ن�ستوعب �ألفاظها �أولًا لي�ستعان بها على �أ�صول الحياة، ونزيد عليها 1)1))
ما تم�سُّ �إليه الحاجة.
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كلامنا خا�ص بلغة التخاطب، وعلى ذلك لا يقال عربية وعامية بل تكون 1)1))
كلها عربية �صحيحة مع ملاحظة الإعراب على �سبيل التدريج، وا�ستبدال 

الدخيل و�إ�صلاح المحَُرَّف عند الإمكان.
ين�شر هذا المعجم بين الطبقات المتعلمة حتى تدخل ملكة اللغة بالتدريج 1)1))

ا بفن زاد لأجله من اللغة  فيكتفي به النا�س في �أعمالهم، ومن كان مخت�صًّ
اللغة  من  يزيدا  �أن  يجب  واللغة  البلاغة  وعالم  ا�صطلاحه،  من  �شاء  ما 

العربية ما �شاءا �أن يزيدا.
يراعى في المعجم الذي ين�شر �ألا يذر نباتًا في بلادنا الم�صرية ولا حيواناً ولا 1)1))

غيرها ولا �صفة من �صفاتها �إلا و�ضعه ور�سمه، والغفلة عنها عيب فا�ضح.
يجب �إدخال كلمات ذلك القامو�س في محاورات �صغيرة لما يحيط بنا من 1)1))

الأمور الخارجة حتى يعرف �أبنا�ؤنا �أحوال الحياة والعبارة عنها.
�إذا �شُرع في هذا العمل اليوم فلا يم�ضي ع�شر �سنين حتى ت�صير لغة الكلام 1)1))

لغة التحرير، وتزول تلك الو�صمة، ويخرج جيل عالم باللغة، عالم ب�أ�صول 
الحياة.

حِد اللغة.1)1)) النتيجة بعد هذا الإ�صلاح، تَتَّ
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الإ�صلاح العام

�إ�صلاح الأمم يتوقف على توخي �أح�سن المثل التي ينتهجها قادة ال�شعوب، 
وانتهاج �أو�ضح الم�سالك التي ي�سلكها الم�صلحون لي�سيروا مع الأمم �سير الأ�ستاذ 
الأ�ستاذ  �أن  وكما  بل�سانها،  وليخاطبوها  �أبوابها،  من  البيوت  ولي�أتوا  تلميذه،  مع 
يحادث قلب التلميذ بما ي�شاكل طباعه وينا�سب طور ا�ستعداده، فهكذا قادة الأمم 
ها فقد حاد عن  َ ة الله، ولن تجد ل�سنة الله تبديلًا، ومن غَيَّر مع ال�شعوب، هذه �سُنَّ

�صراطه الم�سنون وطريقه الوا�ضح.

على هذه النظرية كان تحدي الأنبياء، فمو�سى  بالع�صا لغلبة ال�سحر، 
وعي�سى  ب�إبراء الأكمه والأبر�ص �إلخ لغلبة الطب، والنبي  بالقر�آن لولوع 
القوم �إذ ذاك بالبلاغة كالمعلقات ونحوها، في الأمة اليوم �أربع طبقات بينها عموم 

وخ�صو�ص وجهي.

هوا �إليهم النظر: علماء الدين، ورجال ال�صوفية،  على قادة ال�شعب �أن يُوَجِّ
وال�صناع، والرابعة طائفة لها �سلطان على �صغار العامة وهم �شعراء الربابة الذين 
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لا يُ�ؤْبَهُ لهم ولا يعيرهم التفاتةً المفكرون، وهم مع دَمَامتهم))) �أنفع للطبقة ال�سفلى 
من ممثلي الروايات العليا والو�سطى، فالأولون نفعهم �أكبر من �إثمهم، والآخرون 
�إثمهم �أكبر من نفعهم، ولقد قال �سائح �إنكليزي �إذ ر�أى ه�ؤلاء ال�شعراء: يا ليت 
ا�صين في بلادنا، ف�إنهم �أخذوا ب�أيدي رعاعكم وانت�شلوهم من  لنا مثل ه�ؤلاء الق�َّص
وهدة الآثام ورفعوهم عن نظائرهم في بلادنا. علماء الدين ورجال ال�صوفية لهم 
ال�سلطان الأعظم على القلوب وهو �أقوى �أثرًا من �سلطان الملوك ورجال ال�سيا�سة 
ت�أثيًرا في  �أ�سرع  الديني  »�إن الإ�صلاح  العمران:  على الأج�سام، وقد قال علماء 

�إ�سعاد الأمم من الإ�صلاح ال�سيا�سي«.

ف�إذا لم يتجه �أولئك للإ�صلاح العام، فلا �سبيل لترقي الأمة و�سعادتها.

هيكل  وبناء  الاجتماعية  الحياة  �أركان  من  �شديد  برُكْنٍ  قائمون  ال�صناع 
الأمة، فللإ�صلاح �أربع دعائم:

(((1 الدعامة الأولى: �أن ي�سرع قادة ال�شعب في تعميم مزج علوم الحياة بالدين، 
ا.  حتى يطمئن المتدين �إلى النظر في هذا العالم، ويع�شق العلوم ع�شقًا قلبيًّ
وما �أ�سرع �سريان هذا ال�شوق في القلوب، وما �أنفع هذه الطريقة للأمة �إذا 

انتهجها الم�صلحون.
(((2 الإمام  ح�صرها  التي  الإ�سلامي  الدين  �آداب  تعمم  �أن  الثانية:  الدعامة 

ك�إكرام  ال�صوفية؛  الطرق  م�شايخ  بين  �آية  وخم�سين  �سبعمائة  في  الغزالي 

))) دمامتهم: قبحهم، وحقارتهم. )م(.
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الوالدين والجار والأهل و�إطعام اليتيم والم�سكين وال�صدق والوفاء بالعهد 
من  يقتربوا  حتى  ذلك،  وغير  الب�أ�س  وحين  وال�ضراء  الب�أ�ساء  في  وال�صبر 
�إخوانهم طالبي علم الدين، ويقودوا ال�شعب �إلى المدنية والعلم، وما ذلك 

على �ساداتهم المخل�صين بعزيز.
(((3 الدعامة الثالثة: �أن ي�شجع قادة الأمة ال�صناع في المدار�س وخارجها بترويج 

ما �صنعوا و�إطرائه والإقبال عليه، وهذا �أمر لي�س بالع�سير.
(((4 ون �أقا�صي�ص خيالية اتخذها قادة  الدعامة الرابعة: �شعراء الربابة الذين يقُ�صُّ

ال�شعوب في الأزمان الغابرة لما كانوا يق�صدون، ولم تزل بيننا ت�أخذ ب�ألباب 
فريق من العامة �إلى ذكرى الأيام الخالية والعظام البالية. �ألا فلتهذب تلك 
الفا�ضلة  الأخلاق  من  �إليه  نحتاج  ما  �إلى  مجراها  عن  ولتحول  الروايات 
وحب العلم ورقي الأمة، وليقم بهذا العمل �أنا�س �ساعدهم ا�ستعدادهم، 
وليرغبهم المخل�صون من الأمة وقادتها بالمال حتى يهذبوها وين�شط �أولئك 
ال�شعراء، ولعمري لَ�سُلطان ه�ؤلاء على قلوب بع�ض العامّة ك�سلطان علماء 
الدين ورجال ال�صوفية على الباقين، والحمد لله رب العالمين. و�صلى الله 

على �سيدنا محمد و�آله الم�سلمين. تّم الكتاب.
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